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A la memoria de Vicentina Anturia,
mujer de América



PRESENTACION

Una mirada retrospectiva a mis trabajos sobre pensamiento cubano y
latinoamericano me permitié percatarme, entre otras cosas, de la dis-
persién de mi quehacer alrededor de esta temadtica a lo largo del tiempo.
Y ese tiempo no es en realidad breve. Los recuerdos me llevan al aiio
56 del siglo xx, cuando por primera vez me interesé por los temas del
devenir de las ideas en nuestro continente, a solo pocos meses de haber
“descubierto” la filosofia, y, con ello, el inicio de mi pasién por ella.
Asi, de hecho, pasion por la filosofia e interés por el pensar continental
tuvieron un nacimiento conjunto. Desde aquellos afios, cuando era es-
tudiante de posgrado en la Harvard Graduate School of Education, me
llamaba la atencién cdmo en nuestro pais existia la tendencia —que la-
mentablemente no se ha superado del todo— por trabajar el pensamiento
filoséfico cubano sin marcos referenciales respecto a lo que ocurria en
el terreno de las ideas en el resto del continente. Parece metodolégica
y conceptualmente esencial desentrafiar las coincidencias y contrastes,
tanto de periodos y etapas como de las variadas corrientes, en la historia
de la ideas en Cuba y en Latinoamérica. El esfuerzo por una vision de
totalidades y de los entramados complejos que delinean el mapa del de-
venir continental es una dimensioén que no puede desestimarse o ignorar
si se aspira a llegar a la aprehension mds profunda posible.

Cuando afios después —con la Revolucion— me hice marxista, el
interés por aquella temética no solo no decayd, sino que se acrecentd.
Nunca he pensado que el trabajo en el marxismo constituyera una linea
paralela, sin nexos comunicantes, con el estudio de las ideas en América



Latina, sino que se trata, desde el punto de vista conceptual e ideolégico,
de un quehacer dnico y unitario.

La presentacion conjunta de los textos que he escrito sobre las ideas en
Latinoamérica y Cuba da fe de esa unidad y, sobre todo, permite superar
su dispersion y brindar una percepcién sistemadtica y coherente de ese
proceso. Cabe inclusive hablar de un empefio de visién de totalidades.

Aqui estd reunida casi toda la produccién de largos afios de estudio,
investigacion y meditacién sobre el pensar continental y de nuestra Isla.
Se excluyen, por ejemplo, dos textos sobre Mariategui porque estin re-
servados para otro libro con trabajos sobre Marx y el marxismo, y donde
ciertamente no podia quedar fuera una de las expresiones cumbres del
marxismo latinoamericano. Los escritos incluidos en el presente libro
estdn organizados en dos bloques; el primero cubre a América Latina
como un todo, y el segundo se ocupa mds especificamente de Cuba.
Claro, existe entre ambos una unidad conceptual y metodoldgica, asi
como una constante interaccion de las tesis y reflexiones.

Cada uno de los textos ha tenido su destino particular. Tres de ellos
—Ilos andlisis sobre Las Casas, Ingenieros y el irracionalismo espiri-
tualista— habian permanecido inéditos por razones diversas, pero los
demds han sido publicados inicialmente en Cuba. Algunos, como el
dedicado a Tomds Romay o los “Tres filésofos del centenario”, han sido
objeto de otras ediciones en nuestro pais y en el extranjero. El estudio
sobre el pensamiento politico-social de Marti ha tenido la suerte de ver
la luz en varias ocasiones, en Cuba y otros paises e idiomas. Los textos
que componen las introducciones de la antologia publicada por Casa de
las Américas han circulado ampliamente en los medios académicos
de Latinoamérica y fueron traducidos —aunque no publicados— al chino
para uso de los estudiantes de un centro de estudios latinoamericano en
la universidad Tamkang de Taipei.

Algunos de los trabajos han sido actualizados en medida diversa. Se
entiende, sin embargo, que su inclusidn en este libro parte de la idea de
que mantienen, en lo esencial, su vigencia. Asi, el tema de la escoléstica y
de lo que he llamado reformismo electivo ha sido objeto de innumerables
estudios en diversos paises, pero estos avances no solo no me conducen
a modificar las tesis y andlisis fundamentales, sino que tienden mds bien a
corroborarlos, en el entendido, claro estd, que habria en todo caso un
enriquecimiento de datos y elementos. El mantenimiento del ensayo
sobre el pensamiento de las grandes culturas originarias, o periodo
precolombino, no ignora los numerosos hallazgos y nuevos analisis de las



ultimas décadas; pero las generalizaciones propuestas a partir de intereses
y preguntas similares, encontradas en las expresiones mas importantes y
representativas de aquellos pueblos, asi como de los contrastes indicados,
no han quedado anuladas. Sobre todo, porque cuando vio la luz el libro
publicado por Casa no se acostumbraba, salvo contadas excepciones,
incluir el pensar precolombino, en toda su legitimidad, como parte del
devenir general de las ideas, sino que mds bien primaba la costumbre de
iniciar los estudios con la llegada de las 6rdenes religiosas, quedando el
pensar precolombino como un mundo que pertenecia a otras realidades
para ser cubiertas solamente por otras disciplinas.

La antologia en dos tomos, elaborada conjuntamente con la compafiera
Olivia Miranda, Pensamiento cubano. Siglo xix (Ciencias Sociales, 2002),
contiene un ensayo introductorio analitico sobre el devenir de las ideas en
Cuba durante ese siglo. Su extension, superior al Breve bosquejo..., aqui
incluido, impidi6é que pudiera formar parte de la presente recopilacion.

Es oportuno llamar la atencion del lector avezado sobre usos de la
terminologfa filoséfica que a veces tienden a ser confundidas. Es el caso,
por ejemplo, de los términos electivo y ecléctico. No cabe repetir en estas
paginas introductorias lo que se ha desarrollado en el ensayo sobre el
periodo colonial, asi como otras referencias menores en otros textos. La
historia universal de las ideas muestran que todos los grandes pensadores
de la humanidad tuvieron una actitud electiva hacia las corrientes que le
antecedieron o que le fueron contemporaneas; y eso es asi en la filosofia
occidental desde los mismos Platén y Aristételes, y aun antes. Por ello,
hay que tener presente la historicidad de estos términos, y verlos en el
contexto de los siglos xvin y xix de nuestro continente, cuando se presen-
taron como tendencias o escuelas con esas denominaciones. En cuanto
al ensayo sobre las primeras décadas del siglo xx, resultard obvio para
los especialistas la influencia de Lukécs, cuyos andlisis paradigméticos
mantienen, a mi juicio, toda su vigencia en esta época de renacer de los
irracionalismos y nuevos “asaltos” (en aleman Lukdacs habla realmente
de destruccién) a la razén.

Esta “Presentacion” es también la ocasion para renovar antiguos reco-
nocimientos a los varios compaieros académicos, algunos de los cuales
ya no estdn entre nosotros, que en su momento leyeron y contribuyeron
con sus comentarios y observaciones a mejorar los textos: Vicentina
Antuifia, Mirta y Sergio Aguirre, Carlos Diaz, Aurea Matilde Fernidndez,
Olivia Miranda y Aleida Monal.



En un plano més conceptual resulta imprescindible sefialar que la
importancia y la actualidad de las teméticas abordadas parecen tener
mads vigencia hoy que cuando fueron escritas. Las referencias constan-
tes como fuentes inspiradoras, en los actuales procesos de reformas y
cambios en Nuestra América, a alguna que otra de las grandes figuras
latinoamericanas del pensamiento o de algunas tendencias ponen con
fuerza en el orden del dia la necesidad del estudio y comprension del
conjunto de las diversas corrientes del pensar en su evolucion historica.
En este sentido, la propuesta —cosmovisiva y epistemolégica— de
articulacion, que junto a los compaiieros Olivia Miranda y Rigoberto
Pupo planteamos hace mas de diez afios, ha acrecentado y ampliado su
cobertura y vigencia. Se trata de la tesis de la validez y legitimidad de la
articulacion del marxismo y el leninismo con las tradiciones revolucio-
narias nacionales y continentales para comprender, enfrentar y alentar
los pasos hacia la definitiva emancipaciéon de los pueblos de nuestro
continente. Esto es, reconocer e incorporar esas raices y evitar, a su vez,
desembocar en amorfas y eclécticas combinaciones ideatorias.

El conjunto de los trabajos se identifica sin ambages con lo que se
considera lo mejor, més progresista y revolucionario de nuestras tra-
diciones, en tanto estas se inscriben no solo en lo que hoy acostumbra
llamarse cultura de resistencia, sino también de lucha; en tanto por lucha
se entiende una postura mas activa y beligerante que la resistencia,
es decir, pasar a la ofensiva por el cambio, radical inclusive cuando es
posible, si estdn dadas las condiciones para ello. Por eso, se trata mas
bien de la defensa y promocién de una sabia dialéctica de resistencia
y lucha. Una resistencia y una lucha emancipatoria que hace que los
varios procesos alternativos, que estan teniendo lugar en nuestro conti-
nente, puedan poner en el orden del dia la perspectiva socialista. Para ese
gran reto del socialismo en el siglo xx1 hay que caminar, articuldndolos,
tanto con la tradicién marxista como con las tradiciones revolucionarias
y progresistas nacionales.

IsABEL MoNAL
Mayo, 2007



PRIMERA PARTE



HACIA UNA PERIODIZACION
DE LA FILOSOFIA EN AMERICA LATINA'

El vasto territorio de América Latina, ya se sabe, no es una mera suma
de individualidades. La comunidad de historia y de situaciones ha hecho
posible que, dentro de las inevitables particularidades, la evolucién de
Latinoamérica se presente como una unidad de las ideas filosoficas y
sociales que han florecido a lo largo de los cuatro siglos y tanto de su
existencia desde la colonizacion.

En linea general, las tendencias filoséficas que se han arraigado en
nuestro continente después del periodo precolombino, han sido, en gran
medida, resultado de la influencia de las diferentes corrientes europeas
que, con mayor o menor fuerza, se han hecho sentir en los diversos mo-
mentos de su historia. La similitud que obviamente aflora del anélisis
de esas diversas influencias permite delinear periodos y etapas comunes
para el continente, visto este en su conjunto.

A la hora de proponer una periodizacién de la filosofia, resulta oportuno
precisar algunas cuestiones metodoldgicas generales, y particularidades
propias de una periodizacién destinada al continente latinoamericano.

1 La siguiente periodizacion se public como parte de las introducciones a la primera
parte de las Ideas en América Latina, Casa de las Américas, La Habana, 1985. Para
esta nueva edicion se le han introducido ligeras modificaciones.
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Lo primero que habria que destacar es que, independientemente de
las muy variadas intensidades en el quehacer filoséfico de nuestra region,
se constata, a lo largo de toda su historia, la existencia y la evolucién de
una vida filoséfica. Sin esta condicién, naturalmente, el propdsito mismo
de delinear una periodizacidn careceria de sentido. La existencia de esa
vida filoséfica durante varios siglos estd ampliamente demostrada por
los innumerables —aunque insuficientes— estudios que se han llevado
a cabo, sobre todo en lo que a paises particulares y figuras cimeras se
refiere. Por tanto, no parece adecuado considerar, por ejemplo, al mo-
vimiento filoséfico contempordneo latinoamericano como producto de
la actividad de ciertas figuras relevantes que adquiririan, entonces, la
categoria de “fundadores”.?

2 Algunos autores han tratado de demostrar que “[...] se puede afirmar que el actual
movimiento filoséfico parte de un nicleo inicial de fundadores...”, y estos fundadores
serfan filésofos de finales del xix y principios del xx. Esto sostiene al menos Anibal
Sanchez Roulet.

Si fuera asi, una periodizacién de la filosofia en América Latina serfa de utilidad
dudosa. Para el citado autor, el desarrollo de la filosoffa en los paises hispanoameri-
canos, con la sola excepcidn de Cuba, “[...] se ha debido a la accién de unas pocas
personalidades aisladas™. Pero el cardcter parcializadamente “selectivo” de estas
aseveraciones salta a los ojos enseguida, si se observa que esos fundadores son, casi
en su totalidad, pensadores idealistas de las dos primeras décadas del siglo xx: “las
cuatro figuras mds notables de ese nicleo inicial fueron el peruano Alejandro O.
Deustua, el uruguayo Carlos Vaz Ferreira, el argentino Alejandro Korn y el mexicano
Antonio Caso” (Anibal Sanchez Reulet: La filosofia latinoamericana contempordnea,
Unién Panamericana, Washington, D. C., 1949, p. 13).

Recientemente, Risiere Frondizi y Jorge J. E. Garcfa, en su antologia de la filosoffa
latinoamericana del siglo xx, parten de la tesis de los fundadores, idea a la que se
adhiere Patrick Romanell en su comentario sobre el libro. “La presente antologia —se
indica—, que consiste en escritos seleccionados de la filosofia latinoamericana del
siglo xx, estd restringida intencionalmente a los temas relativos al hombre y los valores
puesto que estos constituyen la preocupacion bdsica de las tendencias principales
en la filosoffa reciente a lo largo de América Latina como un todo. Las selecciones
estan tomadas de los escritos pertinentes de diecinueve pensadores [en espaiiol en el
original] contempordneos en América hispdnica y portuguesa, algunos de los cuales
son conocidos como los fundadores [en espafiol en el original] de la filosoffa en
América Latina”. Y mds adelante agrega Romanell: “[...] muchos lectores podrian
quedar decepcionados de que los editores no incluyan al ya desaparecido Enrique
Molina, el fundador [en espafiol en el original] de la filosoffa en Chile [...] ” (Patrick
Romanell: “Review of ‘El hombre y los valores en la filosofia latinoamericana del
siglo xx’”, antologia, eds. Risiere Frondizi and Jorge J. E. Garcia, Fondo de Cultura
Econémica, México D. F., 1975, en Philosophy and Phenomenological Research,
XXXVI (3): 442-443, University of Buffalo, N. Y., marzo, 1976).
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Es indiscutible que toda periodizacién envuelve innumerables proble-
mas tedricos y metodoldgicos, para algunos de los cuales es oportuno
intentar una respuesta adecuada, si es que el modelo que se disefie ha de
corresponder debidamente al sistema que trata de representar. Sin duda
hay importantes cuestiones conceptuales que deben quedar aclaradas
desde un inicio.

El esbozo de una periodizacién de la filosofia es, en principio, la ge-
neralizacién tedrica de un proceso evolutivo a través de la identificacion
de hitos mds o menos precisos que han caracterizado ese devenir. Pero no
se debe olvidar que la periodizacién no es solo una generalizacién o el
dibujo de un gran fresco sin una légica interna bien definida. La determi-
nacién de periodos y etapas es, sobre todo, un instrumento de trabajo de
cardcter cientifico, cuya validez solamente se sostiene en tanto y cuando
demuestre ese cardcter cientifico. A través de ella se resaltan nédulos y
momentos de cambio de viraje de cierta profundidad, cuyo significado
en la vida social y del pensamiento estd en gran medida determinado por
la funcién ideoldgica que desempefian dentro de la formacién econémi-
co-social. Estos nédulos o hitos facilitan la comprensién del proceso
a un nivel determinado de su esencialidad, lo que los diferencia de la
simple enumeracion histdrica.

En consecuencia, es correcto afirmar que una periodizacién es un
modelo cientifico que representa a un sistema determinado y que, por ello,
resulta un instrumento valioso para la interpretacién y comprension de
su objeto especifico de estudio asi como para su comprension dentro de un
todo mds amplio al que pertenece y del que ha sido extraido, siguiendo

Sabemos que la escoldstica es la primera corriente filos6fica dominante en Latinoamé-
rica. Pero el reconocimiento de un idealismo tan lejano y antiguo, no seria en la lucha
ideoldgica tan util como el de uno tan actual en el momento en que se han publicado
los textos citados; no tan fuerte como un idealismo que, por el natural respeto debido
a los fundadores harfa mas dificil el ataque o refutacion de ciertas ideas por ellos
defendidas y desarrolladas. (Un significado similar tendria la consideracién de C.
Alberini de que la “verdadera cultura filoséfica comienza en Argentina hacia 1910”.
Coriolano Alberini: “La cultura filoséfica en la Argentina”; Mendoza, “La libertad”,
16 de diciembre, 1955, reproducido en C. Alberini: Problemas de la historia de las
ideas filosdficas en la Argentina, Universidad Nacional de La Plata, La Plata, 1966).

Sin duda que, en lo esencial, el movimiento filoséfico contemporaneo de América
Latina estuvo, y todavia en cierta medida estd, altamente influido por esos fundadores.
También es cierto que dieron indiscutibles muestras de su brillantez intelectual. Pero
sin negarle el lugar destacado que merecidamente ocupan en la historia de las ideas en
Latinoamérica, todos los materiales recopilados sobre el pasado filoséfico del continente
demuestran fehacientemente que serfa incorrecto destacarlos como fundadores.
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las normas que el caso requiere, para un andlisis mds profundo. (En
nuestro caso, las ideas filoséficas habria siempre que entenderlas, como
ya se apuntd, dentro del conjunto de la formacién econémico-social de la
que forma parte, y sin lo cual el grado de cientificidad susceptible de ser
alcanzado mermaria considerablemente).

Es importante subrayar que toda periodizacién, al ser un esquema
generalizador, tiene circunscrito su valor metodoldgico a ciertos niveles
especificos de abstraccidn, es decir, a aquellos a los que corresponde y
para cuya comprension ha sido elaborado. Cientificamente considerada
no puede, pues, utilizarse para la interpretacién definitiva de aspectos
que corresponden a otro plazo o nivel de generalizacion.

Obviamente, una periodizacién o modelo es solo valido para el sistema
parael cual ha sido disefiado y no para ningtin otro, y conformable, asimis-
mo, dentro de cierto nivel de generalizacion. Es decir, que una periodi-
zacion de la filosofia para América Latina puede que no se corresponda
con la de un pafs especifico. Esto es claramente constatable, por ejemplo,
en el caso de Cuba, cuya evolucién histérica y del pensamiento tiene
peculiaridades muy propias, lo cual redunda también en la determinacién
de la funcién ideolégica que determinada corriente ha desempefiado en
un momento dado.

Una periodizacién, es bueno puntualizar, indica un nivel determinado, ya
adquirido, de conocimiento de la realidad; lo cual implica, entre otras cosas:
a) una comprension global del sistema, que se presenta como un todo; b) la
puesta al descubierto de las diversas funciones de los elementos que en ella
operan; c) la consideracién de la relacion entre esos diversos elementos;
d) la plasmacién de una sistematizacién, o sea, de la representacion orde-
nada de los elementos interdependientes de un sistema, imprescindible a
la construccidn 16gica de toda ciencia; y e) una clarificacién del transito
de una etapa o periodo a otro, de forma tal que el devenir general de los
periodos y la funcién que cada elemento desempefia dentro de ellos, no
resulta el producto de una arbitrariedad ciega.

Por su propia naturaleza, la elaboracion de una periodizacién pivotea
sobre la unidad de lo 16gico y lo histérico. En ello se pone al descubierto la
estructura de una historia particular, a saber, en nuestro caso, la estructura
de la historia de las ideas en América Latina. La historia de las ideas en
nuestro continente muestra, a su vez, un cierto orden, una regularidad, un
devenir con una l6gica interna, que la periodizacién propuesta debe
poner al descubierto y resaltar, es decir, revelar la l6gica interna del devenir
(unidad de lo 16gico y lo histérico) del objeto de estudio (la filosofia en
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Latinoamérica). Los cambios y modificaciones del objeto, asi como el
paso de un momento a otro dentro del sistema, obedecen a esta légica
interna dentro del objeto. De tal manera la filosofia, como sistema, se
ve en su desarrollo real.

La periodizacidn, al destacar la estructura y la 16gica de ese desarrollo,
lo hace inteligible. De lo contrario quedaria como una mera descripcion,
como el despliegue superficial del devenir. La periodizacién debe, en
consecuencia, destacar la esencia de los procesos, ilustrada por su es-
tructura interna.

Es indiscutible que a la hora de esbozar una periodizacién de las
ideas filoséficas se pueden tomar diversos criterios organizadores. Ah{
radica, obviamente, una de las claves para obtener una elaboracion que
refleje adecuada y esencialmente el devenir de la filosofia y de las ideas
en general. Por ello, es de suma importancia determinar qué criterios o
pardmetros deben servir de guia.

En el estado actual de desarrollo de los estudios sociales seria imposi-
ble realizar una periodizacién de las ideas filoséficas en América Latina
que no esté guiada por la concepcién marxista de la historia y del mundo.
Por ende, el bosquejo de una periodizacién forma parte de las tareas de
una disciplina cientifica bien definida que es la Historia de la Filosoffa.
Para el enfoque cientifico de la Historia de las Ideas —y de la Historia de
la Filosofia, por tanto—, el marxismo ha establecido, como se sabe, bases
minimas fundamentales.

Hacer una periodizacién conlleva, quiérase o no, una interpretacion del
devenir de las ideas filoséficas a través de un aparato conceptual que se
enriquecerd con el avance del propio estudio. Si partimos, por ejemplo,
de la tesis de la sucesion de generaciones, como eje central interpretativo,
resultard un tipo de periodizacidn que encerrard a su vez, necesariamen-
te, una interpretacion de la historia de las ideas afin a ella. Puede, por
el contrario, servir como nudo unificador, pongamos por caso, el pais
de procedencia de las ideas. En el caso de América Latina se tendrian,
pues, corrientes de influencia inglesas, francesas, germénicas, etcétera,
de las més variadas tendencias y de las més diferentes connotaciones
ideoldgicas. Mediante esta interpretacion, el sentido ideoldgico de las
tendencias se diluiria completamente; y no solo €l, también la mera obten-
cibén de claridad sobre el contenido de las ideas se esfumaria.

Una periodizacion cientifica de las ideas filosdficas en Latinoamérica
(filosofia social y politica) exige establecer la relacion con el condiciona-
miento histérico-social y el desarrollo de las luchas de clases, lo cual no
quiere decir —y esto seria sin duda anticientifico— que, subestimando
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el objeto especifico de estudio —es decir, la filosofia—, el investigador
derive la historia de la filosofia o de las ideas, del devenir socioeconomico.
Se trata, por el contrario, de tener en cuenta para el modelo cientifico las
relaciones que su objeto (la filosofia) establece de manera esencial con
las otras instancias de la formacién econémico-social a la que pertenece e
inclusive entre las diversas expresiones de las ideas (politicas, religiosas,
sociales, econdmicas, etcétera). El propio estudio sacara al exterior los
estrechos nexos existentes entre unos y otros, y cuya clarificacion permite
una comprension mas profunda del mundo de las ideas.

En América Latina han dominado ciertas ideas en periodos determi-
nados. No es posible hacer una periodizacién cientifica sin tomar en
cuenta este elemento esencial y, mds adn, sin que sirva de parametro
para determinar los hitos. Pero, a su vez, no se puede ignorar la funcién
ideoldgica que ellas han desempefiado, con lo cual los nexos dentro del
contexto social mas amplio donde ocurre quedan debidamente estableci-
dos. La ignorancia de este ultimo punto puede traer como consecuencia
la consideracion en bloque de la corriente positivista de finales del xix
y principios del xx. La variedad interna, sin embargo, con matices ideo-
l6gicos distintos, obliga a un desglose més preciso. Ahi también radica,
junto a los otros elementos ya apuntados, la diferencia entre la simple
generalizacion y la elaboracién de un modelo cientifico capaz de llenar
ciertas funciones minimas y de hacer inteligible el devenir.

Estas funciones minimas serian (sin perjuicio de agregar otras): en un
sentido, las generalizadora y sistematizadora, y las gnoseoldgica, ideol6-
gica 'y metodoldgica, en otro; sin subestimar, por otra parte, la did4ctica.

El interés por realizar una periodizacién de las ideas filos6ficas en Amé-

rica Latina tiene antecedentes imposibles de ignorar. Desde comienzos de

este siglo, y aun antes, se han venido realizando intentos de periodizacion,

ya sea para paises en particular o para Latinoamérica como un todo.
Asi tenemos:

a) La tesis positivista de la ley de los tres estados, que fue aplicada
al proceso evolutivo de la filosofia en el continente por diversos
pensadores latinoamericanos a fines del siglo pasado. Esto era ya,
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en si, un intento de periodizacidn filoséfica para nuestros paises.?
Para aquellos positivistas, los tres estados —teoldgico, metafisico y
positivo—, expresaban las tres grandes etapas en que se desarroll6
el pensamiento filos6fico en nuestros paises.
Otros, sin ceiirse estrictamente a la ley de los tres estados, también
esbozaron etapas del desarrollo de la filosoffa para sus respectivos
paises.* Pero es en la presente centuria donde han proliferado esos
intentos, tanto para el continente como para paises particulares.
b) Coriolano Alberini, uno de los mas destacados antipositivistas,
delineaba, hace cincuenta afios, cuatro periodos:

1) escolastico;

2) corrientes filos6ficas francesas, durante la independencia;

3) romanticismo europeo, durante la organizacién constitucional;

4) positivismo europeo durante el periodo de desarrollo econémico
y prosperidad.’

Es explicable que en un momento tan temprano del siglo, Alberini
no incluyese un quinto periodo, puesto que este comenzaba con
hombres como él mismo.

Creemos que esta periodizacién adolece de varios defectos, los
cuales resultan, en cierta medida, inevitables, dado lo incipiente
de los estudios sobre el tema, en la época en que Alberini esbosé

3
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Por ejemplo, el positivista brasilefio, Pereira Barreto, aplicaba la ley de los tres esta-
dos, esbozada por Comte, al proceso de la filosofia en Brasil (Guillermo Francovich:
Filosofos brasilerios, Editorial Losada, S. A., Buenos Aires, 1943). Algo similar hizo
también Gabino Barreda con la filosoffa mexicana.

En el siglo x1x estd, por ejemplo, el intento del evolucionista brasilefio Silvio
Romero. Ya en el xx los intentos de periodizar la filosofia de paises particulares
proliferan. Entre otros cabe mencionar: Guillermo Francovich: ob. cit., y La filosofia
en Bolivia, Editorial Losada, S. A., Buenos Aires, 1945; Arturo Ardao: Espiritualismo
y positivismo en Uruguay, Fondo de Cultura Econémica, México, 1950; La filosofia
en el Uruguay en el siglo xx, Fondo de Cultura Econémica, 1956; Patrick Romanell:
La formacion de la mentalidad mexicana, Colegio de México, México, 1954; Juan
Carlos Torchia Estrada: La filosofia en la Argentina, Unién Panamericana, Was-
hington, 1961; Antonio Paim: Historia das Idéias filosoficas no Brasil, Editora de
Universidades de Sao Paulo, Editorial Grijalbo Ltda., Sdo Paulo, 1974.

Coroliano Alberini: “Contemporary philosophic thought in America, with special
reference to Argentina”, en The Monist, julio, 1927. En 1955 Alberini propuso la
siguiente periodizacién para la filosofia argentina: 1) la escoldstica colonial, 2) el
iluminismo argentino —observar que esta caracterizacion es més feliz que la de 1927
para el conjunto de Latinoamérica—, 3) el romanticismo, 4) el positivismo y 5) la
reaccion contra el positivismo (Coriolano Alberini: ob. cit., p. 133).



su esquema. En época mds reciente (como se mostré en la nota 4)
Alberini ha tenido la oportunidad de incluir un quinto periodo
al hacer la periodizacién de la filosofia argentina, el cual, al ser
simplemente denominado como “reaccidn contra el positivismo”,
ofrece una caracterizacion desorientadora e insuficiente.
En general, por una parte, las corrientes francesas, que Alberini
agrupa como una sola influencia unificada, tienen ecos tan esen-
cialmente diferentes que no es posible caracterizar el periodo con
la denominacién imprecisa de “francesa”. Por otra, la influencia del
llamado Romanticismo filosé6fico no es la determinante en la época
que corresponde al tercer periodo. Este, que €l considera de especial
influencia alemana, estd tan inspirado en corrientes francesas como
casi toda la filosofia latinoamericana.® Ademaés, el Romanticismo es
un fenémeno que se dio fundamentalmente en la literatura latinoa-
mericana, después de las guerras de Independencia, coincidiendo,
en parte, con el periodo de nuestra influencia ecléctica.’

c¢) Ferrater Mora, en su Diccionario de Filosofia, si bien no pretende
perfilar una periodizacién, esboza, no obstante, momentos bien
definidos dentro de la evolucion filoséfica continental.® Pero al
bosquejarlos se refiere a ellos en términos de “generacion adscrita al”,
con lo cual la aparicién de las distintas tendencias se nos da como
consecuencias solamente generacionales, ignorando la dimensién
clasista. Hace, asimismo, inexplicable omision de las corrientes de
franca inclinacién materialista, como las que aparecen a finales del
siglo x1x. Y menos justificable es atin su limitacion de las corrientes
filoséficas latinoamericanas del presente siglo, a los idealistas.

d) Una de las periodizaciones mds aceptadas y que aparece, con al-
gunas variantes, en diversos estudios, es la que divide la evolucién
del pensamiento filoséfico en tres periodos:

1) escolasticos;
2) predominantemente naturalista y positivista; y
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Una posicién similar sustenta Juan Carlos Torchia Estrada en su estudio sobre la his-
toria de la filosofia argentina (ob. cit.). El mismo autor también llama a este periodo
“Romadntico”, aunque reconoce que la denominacidn es mds aplicable al momento
literario, y que es, ademds, imprecisa. Ver, asimismo, Salomén Lipp: Three argentine
thinkers, Philosophical Librery, Nueva York, 1969, p. 10.

Consultar el libro de Pedro Henriquez Urefa: Las corrientes literarias en América,
Fondo de Cultura Econémica, México, 1954.

José Ferrater Mora: Diccionario de Filosofia, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1958.



3) predominantemente idealista.’

Algunos incluyen una etapa de transicidn, entre el primer y segundo
periodo, de influencia francesa.'

Los defectos de esta periodizacidn, creemos, son mayores que los de
las anteriores. Poner al positivismo y al naturalismo como corrientes casi
Unicas, o por lo menos absorbentes, de todo el siglo x1x, es falsear la verdad
de los hechos. No negamos su preponderancia en esa época; pero sus
primeras manifestaciones no aparecen hasta mediados de siglo y solo
vienen a lograr su auge en décadas posteriores, en las cuales fluctian
segin los diferentes paises.

En la primera mitad del siglo xix el predominio de otras escuelas es
grande; y el mismo positivismo tuvo que librar una dura batalla ideol6-
gica contra el colectivismo, a la sazon, imperante. La observacion hecha
a Ferrater en relacion con los movimientos materialistas es igualmente
aplicable a este caso.

Habria que sefialar, ademads, que casi todas estas periodizaciones igno-
ran la existencia del pensamiento precolombino, el cual, si bien es cierto
que podria definirse como prefiloséfico, llend un periodo importante en
la evolucién de las ideas en nuestro continente y debe, por tanto, ser
contemplado de alguna manera.

Con todas estas periodizaciones, como con otras muchas que se han
hecho respecto a paises particulares, hay que discrepar, ademads, en lo
que es el nudo del problema: su consideracion abstracta del pensamiento
filoséfico. Pocos son los que intentan establecer los necesarios nexos
entre la periodizacién de la filosofia —y de las ideas en general— con
el desarrollo econdmico-social del continente, asi como con el desen-
volvimiento de las luchas de clases.

La historia de las ideas filosoficas en América muestra una estrecha
relacion con los acontecimientos fundamentales de su vida econémi-
ca y politica, de manera tal que los hitos divisorios entre los distintos

9 J.A.Franquiz y E. Sheffield Brightam, en Dictionary of Philosophy, editado por D.
Runes, Littlefield, Adams & Co., Iowa, 1955.

10 Ver Rizieri Frondizi: “Panorama de la filosofia latinoamericana contemporanea”, en
Minerva, julio-agosto, 1944.
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momentos o épocas de la filosofia se enlazan con las transformaciones
de su evolucién histérica general. Tales hitos nos permiten demarcar los
periodos del devenir filoséfico (filosofia social y politica incluidas) de
nuestro continente.

Primera época

— Primer periodo

Anterior a la conquista de América; duré hasta la colonizacién: Pen-
samiento precolombino.

En las grandes civilizaciones indigenas precolombinas (México,
Guatemala, Pert) hubo muestras importantes de un pensamiento que,
desde cierto punto de vista, podria considerarse como prefiloséfico. Los
documentos que hasta nosotros han llegado nos informan de sus mitos,
religiones y preocupaciones cosmoldgicas, mezclados con la poesia y
las narraciones de sus historias.

De todas las manifestaciones de pensamiento prefiloséfico anteriores
a la colonia, el que aparece mas elaborado es el ndhualt, que florecié en
Meéxico antes de la conquista. A través de los versos y narraciones de sus
sabios, poetas, sacerdotes, consejeros de gobierno, etcétera, se trasmiten
elementos embrionarios de una cosmovision, asi como inquietudes sobre
la vida y la muerte, deberes ante los dioses, opiniones sobre el arte y el
canto, etcétera.

— Segundo periodo

Durante la dominacién espafiola-portuguesa; se prolonga hasta fines
del siglo xvir: escoldstico. Puede, a su vez, subdividirse en dos etapas
bien definidas: a) Escoldstico propiamente dicho y b) Reformista electivo.
(Algunas de las figuras principales de la primera etapa son Alonso de la
Veracruz, Juan de Zuméarraga, Bartolomé de Las Casas, José de Anchie-
ta, Antonio Vieira, Manuel Bricefio, Antonio Rubio, Carlos Sigiienza y
Goéngora, Pedro Peralta Barnuevo. De la segunda etapa: Benito Diaz de
Gamarra, Francisco Javier Clavijero, José Agustin Caballero, José Félix
Restrepo, Francisco Javier Santa Cruz y Espejo, José Celestino Mutis).

La filosofia propiamente dicha comenzé en América Latina con
el arribo de las Ordenes religiosas venidas desde Espaiia y Portugal
(dominicos, franciscanos y jesuitas fundamentalmente). Con ellas
vendrd también la filosofia escol4stica, la cual ejercerd un dominio casi
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absoluto hasta mediados del xvii aproximadamente. Dentro de ella se
destacaron tres corrientes principales: la tomista, la escotista y, a partir del
siglo xvi, la suarista.

Espaiia y Portugal no podian exportar a América otra cosa que no fuera
el Escolasticismo, ya que esta era la filosofia imperante en dichos paises.
La Reforma, que habia sacudido a Europa, no habia podido arraigarse en
la Peninsula. Pero la escol4stica ibérica del siglo xvi no podia mantenerse
totalmente indiferente a los nuevos vientos que soplaban, de ahi que
se formara la corriente neoescoldstica o escoldstica remozada. Por otra
parte, todavia durante el siglo xvi quedaban en la Peninsula restos del
pensamiento renacentista. Todo ello permitiria que en ese siglo, dentro
de la filosofia en Latinoamérica, afloraran, junto a formas mas conserva-
doras de la escoldstica, manifestaciones neoescoldsticas y renacentistas.

El siglo xvi1 va a brindar, en cambio, el rigido cuadro de la estereo-
tipacién del pensamiento. Los antiguos soplos vivificadores se fueron
diluyendo y, en su lugar, volveria al lenguaje pobre y esterilizado, y el
método atado y pueril, que solo seria conmovido, de manera excepcional,
por aislados ecos de modernidad.

A mediados del siglo xvi se fue operando un cambio en las ideas, que
respondia tanto a condiciones continentales como a transformaciones en
las metrépolis. Comenzé entonces una segunda etapa en la filosofia de
la colonia caracterizada por la lucha que en gran medida se daba dentro
de la propia escoldstica. Las criticas a la escoldstica tomaban matices
muy diversos de radicalidad que no se salian de los limites del necesario
respeto teoldgico. Se introdujo la filosofia moderna (Descartes, Locke,
Newton) y el interés temdtico se fue desplazando de lo religioso a lo
filosdfico. Los cambios que se propugnaron no fueron radicales, pero
vinieron a servir de puente entre el oscurantismo anterior y el periodo de
efervescencia revolucionaria que la seguird después.

— Tercer periodo

Durante la gestacion y realizacién de las guerras independentistas,
cuya proyeccién abarca desde fines del siglo xvin hasta el primer
tercio del xix: predominantemente iluminista y sensualista. (Algunas de
sus figuras principales son Miguel Hidalgo, José Maria Morelos, José
Francisco de Caldas, Simé6n Bolivar, Manuel Belgrano, Mariano Moreno,
doctor Gaspar Francia, Vicente Rocafuerte, José Bonifacio de Andrada,
Félix Varela, Juan Cris6stomos Lafinur, Manuel Ferndndez de Agiiero).
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Este periodo se caracteriza por una didfana radicalizacion filoséfica
en concordancia con los nuevos tiempos revolucionarios. La lucha fi-
loséfica ya no tenia lugar, en este momento, dentro del Escolasticismo,
sino abiertamente frente a él, ya que las reformas de la etapa anterior
resultaban ahora insuficientes. Los escoldsticos eran los representantes
de todo aquello que ideoldgicamente respaldaba lo contrario de las as-
piraciones de los criollos.

En una situacién asi, la temadtica tradicional pierde sentido y su lugar
lo ocupan aquellos problemas filoséficos mas préximos a las cuestiones
vitales, cuya solucién apremia a los hombres. Las preocupaciones tema-
ticas se inclinaron entonces hacia los problemas que versaban sobre el
hombre mismo y su destino en este mundo. En general fueron aspectos
directamente relacionados con las concepciones politicas y sociales las
que atrajeron primordialmente a los luchadores de la independencia,
sin que ello excluya, no obstante, el florecimiento de tendencias que
hacfan de la teoria del conocimiento el centro de su anélisis.

Cuando la problemaética del quehacer independentista se enraiza en
el centro del pensamiento, es natural que la filosofia social y la politica
pasen a ocupar los primeros planos del interés filoséfico.!!

En cuanto a influencias se refiere, el independentismo latinoamericano
estuvo definidamente imbuido del enciclopedismo francés y, en general,
de todo el espiritu del iluminismo y del ideario de los “Derechos del
Hombre y del Ciudadano” y, especialmente, de las ideas de Rousseau.
Sin embargo, no significa que existiera una unidad ideoldgica absoluta
entre aquellos pensadores latinoamericanos. Los grados de radicalizacién
fluctuaron ampliamente dependiendo, sobre todo, de las aspiraciones
futuras que cada uno alentaba.

Por aquellos afios se hizo sentir también con cierta fuerza, especialmente
en los colegios y universidades, la corriente del sensualismo y la ideologia
francesa. Ello no significaba exactamente una corriente paralela sino que,
en las condiciones de América Latina en aquella época, se enlazaban con
frecuencia con el ideario sociopolitico de los libertadores. Dentro de ella
llegaron a manifestarse inclusive brotes de pensamiento materialista.

11 Es imposible considerar el devenir de la filosofia en América Latina sin incluir la
filosofia politica y social como parte fundamental de esa evolucion. Esta ha desem-
pefiado siempre un papel de primer orden en nuestro continente y en ciertos mo-
mentos especificos de su historia, como el de comienzos del siglo x1x, pasé a ocupar
los primeros planos de la preocupacion filoséfica. Por eso, seria incorrecto, y hasta
conduciria a error, proponer una periodizacion que no las contemple debidamente.
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— Cuarto periodo

Durante la dominacién de las oligarquias latinoamericanas, que abar-
ca, aproximadamente, el segundo tercio del siglo xix acentuadamente
ecléctico. (Algunas de sus figuras principales son Francisco de Monte
Alverne, Domingos José Gongalvez de Magalhaes, José de la Luz y
Caballero, los hermanos Gonzalez del Valle, José Maria Luis Mora, José
Victoriano Lastarria, José Esteban Echeverrfa, Juan Bautista Alberdi,
Francisco Bilbao, Andrés Bello).

Este periodo estuvo marcado, en su esencia, por la instauracién de
corrientes filoséficas de corte restaurado. En verdad, el orden social que
se iba estableciendo paulatinamente en Latinoamérica no se correspon-
dia con el ideario de los més preclaros hombres de la independencia.
Aquella nueva situacion tenia que traer, y trajo, cambios sustanciales en
la ideologia filoséfica dominante. Las ideas de los enciclopedistas no
podian servir a la oligarquia mediatizada y, més atn, se convertian, de
hecho, en peligrosas.

Una nueva corriente, venida también de Francia, iba a tomar fuerza
en los afos sucesivos: el eclecticismo espiritualista de Victor Cousin. El,
y la todavia tenaz escoldstica, que ahora tomaba nuevos brios, se con-
vertirfan en la ideologia representativa de los nuevos intereses. Aquello
era, sin duda, una restauracion; lo que no quita que entre el eclecticismo y
la revivida escoldstica no hubiera diferencias destacables. El primero
era, debido a su cierto liberalismo exterior, mas aceptable en un mundo
donde no todos podian contentarse con los viejos moldes escolésticos.

Paralelamente a ellas, y como expresion del sentimiento de frustracion
que dejaba en muchos el nuevo statu quo establecido, iban a germinar
también tendencias de pensamiento de un espiritu totalmente distinto.
Asi se manifestaron formas del socialismo utdpico. También la freno-
logia, como expresion de un naturalismo de corte filoséfico y, dentro de
la filosoffa politica propiamente dicha, ciertas formas del liberalismo
burgués de tipo avanzado. Todas ellas captaron a sectores diversos de
la poblacién y funcionaban dentro de sus tematicas especificas; esto es
naturalistas, politicas o sociales.

Finalmente, cabe también mencionar otras lineas de pensamiento, como
la escuela escocesa del sentido comun y el idealismo de estilo berkeliano.

— Quinto periodo

Durante el moderado ascenso de la burguestia, el cual se proyecta a lo
largo del resto del siglo xix y se adentra hasta los primeros lustros del xx:
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positivista y naturalista. (Algunas de sus figuras principales son Luis Pe-
reira Barreto, Tobias Barreto de Meneses, Benito Juarez, Gabino Barreda,
Angel Floro Acosta, Florentino Ameghino, Eugenio Marfa de Hostos,
José Marti, Juan Montalvo, C. A. Torres, José Ingenieros, Enrique José
Varona, Manuel Gonzélez Prada).

Investigadores de posiciones diversas coinciden en admitir un pro-
gresivo ascenso de ciertos sectores de la burguesia latinoamericana en
el periodo que ahora enfocamos, producido por las transformaciones
socioecondmicas que se fueron operando y se expresaron de manera mas
acentuada en algunas regiones del continente. Era una burguesia débil
que aspiraba a cambios evolutivos y rara vez se mostraba resuelta. Los
imprescindibles choques contra el tradicionalismo que la nueva situacién
acarreaba repercutieron, como era de esperar, en el campo de la ideolo-
gia. En el plano filoséfico fueron tres las corrientes que germinaron al
impulso de las nuevas fuerzas: una de orientacién materialista, inspirada,
en parte, en los materialistas vulgares; otra positivista-evolucionista
propugnadora de las teorias de Spencer y Darwin; y una tercera, positivista
también, de seguidores de Comte y sus discipulos.

De todas ellas, las mds influyentes, hasta el punto de casi dominar el
periodo, fueron las positivistas.

Existia, ademds, una serie de posiciones intermedias: la de los po-
sitivistas-evolucionistas, con rasgos comtianos unos, o inclinaciones
materialistas otros; la de orientacién materialista, con diferentes grados de
radicalizacién; y, dentro del positivismo comtiano, diversas variantes
que van desde el positivismo religioso hasta el de corte cientificista, que
linda con las corrientes més radicales.

En el terreno de la filosofia social, el crecimiento del proletariado, pro-
ducido por el adelanto burgués, dio la oportunidad para el desarrollo de las
ideas socialistas, y, dentro de ellas, las del marxismo; se fundaron asimismo
los primeros partidos del proletariado. El periodo no es tampoco ajeno a
formas avanzadas del liberalismo ni a claras y hasta radicales expresiones
del democratismo revolucionario.

Finalmente, y como expresion de una filosofia politica, asociada en
ocasiones al pensamiento econémico, hay que mencionar la tendencia
antiimperialista ligada en unos casos al liberalismo y, en otros, a una
filosofia social avanzada.

— Sexto periodo
Durante la expansion imperialista norteamericana, que va desde prin-

cipios del presente siglo hasta la Revolucién cubana: fundamentalmente
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espiritualista e irracionalista. (Algunas de sus figuras principales son
Raimundo de Farias Brito, Alejandro Korn, Carlos Vaz Ferreira, Ale-
jandro O. Deusttia, Antonio Caso, José Vasconcelos, Enrique Molina,
José Carlos Mariétegui, Anibal Ponce, Julio Antonio Mella, Luis Emilio
Recabarren, Victor Rail Haya de la Torre, Fracisco Romero, Leopoldo
Zea, Edmundo O’Gormann).

Son muchas y variadas las corrientes filoséficas que se desplegaron en
la filosofia latinoamericana de la presente centuria, pero casi todas ellas
confluyen hacia lo que me ha parecido adecuado denominar espiritua-
lismo irracionalista; lo cual no excluye la presencia de otras tendencias
que, sin dejar de ser idealistas, no llegan a caer en posiciones contra la
raz6n (formas del neokantismo, por ejemplo).

Las nuevas corrientes de aliento reaccionario hicieron su irrupcioén
blandiendo justificaciones “liberadoras” contra las estrecheces del po-
sitivismo y el argumento de la vuelta a los problemas fundamentales
planteados al hombre por la vida. A lo largo de esa campaiia, fueron
abandonados como inservibles el espiritu cientifico, la cordura en las
aspiraciones de la investigacion filoséfica, la fidelidad a la razén y la
creencia en un mundo gobernado por el orden y las leyes.

En las primeras décadas de esta cruzada, la inspiracidn se encontrd
en fil6sofos franceses e italianos (Bergson, Croce, etcétera); pero con
el avance del movimiento nacional-liberador y socialista, que andando
paralelamente también habia conocido sus momentos de alza, formas més
extensas del irracionalismo y del antidemocratismo fueron importadas.
Asi hicieron su entrada Heidegger, Scheler, Dilthey, Ortega y Gasset y
Jaspers, entre otros.

Era evidente, pues, que las oligarquias y la vacilante, y muchas veces
desdibujada, burguesia latinoamericana, mediatizadas por el poderoso
poder imperial, encontraban, y todavia hoy encuentran, en las formas del
una y otra vez reacondicionado espiritualismo irracionalista un baluarte
ideoldgico util y oportuno.

En este periodo el marxismo produjo en América Latina sus primeras
figuras de relieve y logrd, asimismo, una repercusion significativa entre
las masas populares y en la vida politica general del continente. Dentro
de él predomina, como cabia esperarse, la problematica relacionada con
la teoria de la revolucion y ciertos aspectos del materialismo histdrico
mas estrechamente vinculados al quehacer revolucionario.
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Segunda época'?

— Primer periodo

Ante el primer pais socialista de América; comienzo del alza del

marxismo. (Algunas de sus figuras principales son Fidel Castro, Er-
nesto Che Guevara, Rodney Arismendi y Blas Roca; entre los fil6sofos
profesionales cabria mencionar, entre otros, a Adolfo Sdnchez Vazquez
y Héctor Agosti).

Este periodo, que solo comenzé recientemente, evoluciona bajo el

hébito alentador de la Revolucién cubana y de la recia tradicién libertaria
del continente; se esfuerza por hacer realidad la XI Tesis de Marx sobre
Feuerbach y trata de transformar el mundo.

12 Estos seis primeros periodos tienen en comin que tanto las tendencias filoséficas

25

que en ellos predominaron como las de mas escasa repercusion responden a formas
caracteristicas de la filosofia precientifica. Muy a finales del siglo x1x, con los primeros
ecos del marxismo en el subcontinente y, sobre todo, a lo largo del sexto periodo,
con la presencia vital de la teorfa de Marx, Engels y Lenin, es cuando comenzé a
operarse en Latinoamérica una revolucion en la filosofia.

Es obvio que desde el punto de vista de la evolucion general y universal de las ideas
filosoficas, la nueva época de la filosoffa comienza con Carlos Marx y Federico Engels.
Esto corresponde, sin embargo, a otro nivel de generalizacién que no seria especifi-
camente valido para América Latina. Por ello no pareceria muy coherente, dentro de
la periodizacién que proponemos, ubicar este cambio revolucionador de la filosofia
con la entrada del marxismo en el continente ni tampoco, digamos, en la década de
los 20 o 30 del siglo xx, cuando ya la doctrina de Marx alcanza un cierto nivel entre
nosotros. Tal ubicacién romperia la 16gica interna de la periodizacién que ha seguido
como divisa el predominio o conjunto de tendencias ligadas por una cierta unidad
interna —como el periodo independentista—, que dominan o caracterizan a una
etapa. (Predominios que marcan hitos en cierta correspondencia con las condiciones
socioeconémicas y politicas). Este era el pardmetro que centralmente podia servir de
guia para una correcta periodizacién de la filosofia en América Latina, vista esta en
su conjunto; y no seria cientificamente admisible aplicar pardmetros o indicadores
diferentes para la precision de su estructura de desarrollo.

Con el marxismo se presenta, en cierto sentido, una situacion sui generis: el adve-
nimiento de una corriente que lentamente se va imponiendo y que revoluciona a la
filosofia como tal. ;Dénde, pues, ubicar el nacimiento de una nueva época 0 momento
en la filosoffa para el subcontinente latinoamericano? La Revolucién cubana parece
ser la Unica solucidn correcta a este dilema metodoldgico. Con ella se ha abierto
también una época para la filosoffa entre nosotros, sin que ello quiera decir que el
marxismo ha pasado a ser la filosofia dominante en América Latina, sino, mds bien,
que el proceso ascendente de dicha conquista ha entrado en una etapa decisiva.
Esta presencia creciente del marxismo hace que el préximo periodo represente, de
hecho, uno de nuevo tipo. No es simplemente el paso de una filosofia a otra, sino la
revolucién en la filosoffa en América Latina.



Al igual que en décadas anteriores, la problemadtica ligada a la teoria
de la revolucién y al materialismo histérico ocupa una buena parte de
la actividad filoséfica. Naturalmente, el advenimiento de la Revolucién
cubana ha enriquecido creadoramente en algunos aspectos la teoria de
la revolucién y, particularmente, en aquellas cuestiones que tienen que
ver con la estrategia y la tictica de la toma del poder politico por el pro-
letariado. Otras experiencias posteriores, como la chilena, han puesto
también sobre el tapete algunos problemas candentes en este orden de
cosas. Asimismo concitan necesariamente una particular atencién los
problemas relacionados con la construccién del socialismo.

En la dltima década el 4mbito de los problemas filoséficos se ha
ampliado considerablemente y estos se adentran cada vez con mayor
frecuencia dentro de la teorfa del conocimiento, asi como de las diversas
problematicas del materialismo dialéctico y de la historia de la filosofia
marxista; las cuestiones estéticas no han sido tampoco ajenas a las in-
quietudes del quehacer filosoéfico.

No hay que pensar, sin embargo, que existe una unidad definida en
torno al marxismo-leninismo, sino que muchas de las variadas corrientes
que hoy circulan por Europa encuentran también su repercusion en el con-
tinente. Por otra parte, seria igualmente erréneo concluir que las tenden-
cias filosdficas espiritualistas e irracionalistas que habian caracterizado al
periodo anterior han desaparecido de la vida filosé6fica. Ellas contindan
ocupando el lugar central —aunque cada vez con menor fuerza— ya sea
en sus expresiones ortodoxas o en sus diferentes formas de intento de
supervivencia por la via de la creacién de un hibrido con el marxismo.
También la filosofia analitica, que habia comenzado a aparecer a finales
del periodo anterior, tiene cierta acogida en algunos circulos filos6ficos. '

En realidad, la decadencia paulatina —lenta pero visible— de las
corrientes filos6ficas burguesas es un fenémeno que no solo se da a partir
de los nuevos tiempos iniciados con la Revolucién cubana y el alza de
los movimientos populares, sino que también es producto de su crisis
general como tendencia del pensamiento. Su extincién definitiva no serd
“natural”; es por el camino inevitable de una intensa lucha ideoldgica que
el marxismo ha ido ganando terreno en América Latina, y esta lucha es
tan fuerte hoy como en afios atrés.

13 Resulta obvio que hoy habria que incluir en este periodo, iniciado con la Revolu-
cién cubana, dos tendencias esenciales de las dltimas décadas: la Teologia de la
Liberacion y la Filosofia de la Liberacion, de gran impacto en el continente.
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EL PENSAMIENTO
DE LAS GRANDES CULTURAS ORIGINARIAS'

Se lee en la Cronica Mexicadyotl:
Nunca se perderd, nunca se olvidard,

lo que vinieron a hacer,

lo que vinieron a asentar en las pinturas:

su renombre, su historia, su recuerdo...
Siempre lo guardaremos
nosotros hijos de ellos...

Lo vamos a decir, lo vamos a comunicar,

a quienes todavia vivirdn, habrdn de nacer...

Estas reveladoras palabras de Tezozémoc, cronista mexica que vivio
en los dias del nuevo poder hispanico, evidencian el valor que concedian
los aztecas a la historia y su empefio, aun ante la derrota, por sobrevivir
en el recuerdo de los tiempos como forma, en definitiva, de proyectar su
existencia en el futuro. Sin duda, solo una gran cultura podia llegar a de-
sarrollar un sentimiento tan poderoso de identidad histérica. Los aztecas,
herederos de la rica cultura ndhuatl que habia florecido en Mesoamérica
durante siglos y de la cual eran parte, constituyeron una cuispide entre
las civilizaciones que se desarrollaron en el continente americano antes
de que la conquista hispanica tuviera lugar. Las otras culturas de la
época precolombina no parecen haber poseido un sentido tan agudo de
la historia como sus contemporaneos nahuas, pero representaron otras
tantas culminaciones de civilizacién que no pudieron dejar de producir la
sorpresa y la admiracién de los que pronto iban a ser sus conquistadores.

En el mundo precolombino se desarrollaron, como es sabido, tres
grandes regiones culturales, dentro de las cuales nacieron y crecieron
formas de pensamiento prefiloséfico, que llegd, como en la ya mencionada
cultura nghuatl, a las expresiones mds ricas y elaboradas. Esto dltimo

1 Este texto formé parte de las introducciones a la “Primera Parte” de Las ideas en
América Latina, ed. cit. Se reproduce con algunas pequefias modificaciones.
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se desprende, al menos, de los documentos que han podido llegar hasta
nuestros dias.

Es oportuno recordar los tres grandes horizontes culturales
prehispédnicos. La milenaria cultura ndhuatl tuvo su primer florecimiento
en lo que se ha llamado los tiempos teotihuacanos (siglos 1v-ix d. n. e.);
se continud a lo largo del periodo tolteca (siglos 1x-xu), llegando, después
de transitar por otras etapas (en particular, Culhuacin y Azcapotzalco),
al esplendor azteca interrumpido por la conquista de México en 1521.

La también milenaria civilizacién maya, considerada como la m4s
brillante de las grandes civilizaciones originarias, florecié entre los
siglos 1 y x1iv d. n. e., y cubrié un 4rea que comprende la peninsula
de Yucatan y la zona mas oriental de Chiapas en México, la mayor
parte de Guatemala, la regién occidental de Honduras y el territorio de
la antigua Honduras Britanica. El periodo cldsico de esta cultura se sitda
entre los siglos 1v y x. Cabe igualmente identificar, entre otras, la vertiente
yucateca (maya-yucateco) y la quiché (maya-quiché), esta dltima situada
sobre todo en Guatemala y Honduras.

Largos siglos de formacién y maduracién consumi6 la culminacién
de la civilizacién andina. Al igual que sus contemporaneos aztecas, los
incas se basaron en la antigua civilizacién de la regién, que comprendia
Perd, Ecuador, Bolivia, y se extendia por el sur hasta zonas de Chile y
Argentina. A lo largo de los siglos, diversos centros culturales tuvieron
sus florecimientos en momentos sucesivos; en efecto, las raices de las
culturas andinas preincaicas se pierden en los milenios anteriores a nues-
tra era. Un momento culminante de ese proceso lo constituy6 el centro
de Tiahuanaco en el lado boliviano del lago Titicaca (x1-x1v d. n. e.).

Los especialistas han establecido, sobre todo a partir de los descubri-
mientos arqueoldgicos, los contactos e influencias que existieron entre
los diferentes focos culturales, no solo dentro de una misma regién o
cultura —lo que resulta casi siempre mds evidente— sino también entre
las distintas regiones. Es el caso de ciertas figuras antropomorfas o de una
divinidad felina que se encuentra en casi todos los restos antropolégicos
del territorio americano. En ese sentido, Laurette Séjourné ha hecho notar
la presencia del tigre humanizado o del hombre-jaguar, que recuerda el
parentesco del jaguar con la criatura humana, y que aparece en varios
de los focos culturales tanto en México como en Pert.? También en Me-
soamérica estd la serpiente emplumada (Quetzalcodtl), que los mexicanos

2 Laurette Séjourné: Antiguas culturas precolombinas, Siglo XXI, Madrid, 1980,
pp- 185y ss.
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llevaron a algunas regiones mayas en la época de sus intrusiones en estas
zonas y alli cobr6 los nombres de Kukulcan y de Gugumatx (este dltimo,
el nombre del mismo dios).

En las p4ginas que siguen se tratard de dar una breve sintesis de las princi-
pales manifestaciones de las grandes culturas originarias a partir de los trabajos
realizados por algunos notables especialistas y estudiosos de la materia.

Cuatro son las fuentes de que se dispone para conocer el pensamiento
de los pueblos originarios de la época (maya, ndhuatl, incaica): I) textos
en espaiiol o en idioma indigena utilizando el alfabeto latino, escritos por
indios ilustrados a raiz de la conquista o, como en Perd, redactados en
épocas més tardias; II) las crénicas e historias narradas por los conquista-
dores y misioneros espafioles; I1I) las muestras arqueoldgicas de distinta
indole, como los monumentos, cerdmicas, etcétera; y IV) los cddices o
manuscritos indigenas de origen maya o ndhuatl, que contienen pinturas
y jeroglificos. Los especialistas coinciden en la necesidad de apoyarse
simultdneamente en las fuentes escritas y en la arqueologia, como el
método més recomendable para conducir con seriedad el estudio de
aquellas culturas, en general, y de su pensamiento, en particular.
No es menos cierto, por otra parte, que las versiones sobre un mismo asunto
difieren de unos textos a otros, lo que a veces hace bastante complicado
llegar a conclusiones sobre aspectos importantes de la visién del mundo de
aquellos hombres, una visién cuya importancia estaba dada no tanto
por las respuestas que elaboraron sino por las preguntas que llegaron
a plantearse; indice fundamental de la profundidad de su pensamiento.

Esencial en el pensamiento originario fue la elaboracién de una cos-
mogonia que se expreso a través de sus mitos. La preocupacién por el
origen y estructura del universo fue comtn a los tres horizontes culturales
en cuestion. Una rica mitologia, a veces de gran belleza, da cuenta de la
visién que se tenia sobre la creacion del universo y de los hombres que
en él habitaban.

Respecto al origen del mundo, tres rasgos esenciales se ponen de
manifiesto con cardcter comun para los tres tipos de pensamiento. El
primero es la idea segtn la cual el mundo resulté de la creacion divina o
de la accién de los dioses. El segundo es la creencia de que varios mundos
habian sido sucesivamente creados y destruidos antes de que la época o
edad presente apareciera. El tercero es la concepcion de que cada nuevo
ciclo o creacién significaba un ascenso, puesto que traia formas mejores
de existencia. En ese contexto, la creacion de los hombres solo se logré
después de uno o varios intentos fallidos e imperfectos.
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El mito ndhuatl reseia la existencia de cuatro edades o soles que habian
existido, cuya destruccién habia sido provocada por sucesivos cataclis-
mos.? La quinta edad o sol en que se vivia era el “sol del movimiento”,
que habia tenido su origen en Teotihuacdn también estaba llamado a
desaparecer por una hecatombe, puesto que en él habria hambre y movi-
mientos de tierra que lo harfan perecer. Una vez que los dioses reunidos
en Teotihuacén resolvieron el problema de la creacién del sol y la luna,
mediante el sacrificio de dos personajes que se arrojaron al fuego, se les
present6 el problema de que ni el uno ni la otra se movian; para lograr
que el sol se moviera y viviera al igual que los hombres, fue necesario que
todos los dioses se sacrificaran “en el fogén divino, alld en Teotihuacdn”.
Este mito, que junto al de Quetzalcdatl, iba a servir de base a la antigua
religién tolteca que se desarrollé posteriormente (siglos 1x-xir), tendria
asimismo repercusiones inesperadas en la vida del valle de México
cuando los aztecas modificaron su sentido humanista original.

En la fabulosa narracién maya (quiché), el Popol Vuh, en el principio
no habia movimiento, todo se hallaba en calma, solo estaban el mar y el
cielo en toda su extension; fue en medio de aquella inmovilidad, silencio
y oscuridad que los dioses, Tepey y Gucumatz, decidieron el acto de la
creacion.* También aqui varios desastres destruyeron lo que existia en
la tierra hasta llegar al mundo presente. La serie yucateca del génesis, por
su parte, comprendia cuatro creaciones y tres destrucciones del mundo. Otro
documento, el Cédice de Dresde, afirmaba que el mundo llegaria a un fin.

Para los incas, la deidad central era el sol; el mito, que procedia
de las antiguas culturas preincaicas, afirmaba que Viracocha, el dios
creador, apareci6 en la laguna Titicaca y realiz6 su acto de creacién en
Teotihuanaco. La primera consistié en un mundo nebuloso y oscuro, el
cual Viracocha decidié hacer desaparecer como castigo que impuso a
los que en él habitaban. Después del cielo y la tierra, el dios hizo a los
primeros habitantes, a quienes, segtin ciertos relatos, convirtié en piedra
como castigo, o liquidé con un diluvio, segtin otros. Hizo después una
segunda creaciodn, esta vez més perfecta, en la que actuaron algunos de sus
servidores, casi siempre como intermediarios. También desde la misma
laguna, cre6 primero el sol y otras luminarias (en la primera reinaba la

3 Cf. Anales de Cuauhtitldn y Codice Matritense de la Real Academia de la Historia,
estos ultimos, de los informantes de Sahin.
4 Cf. Popol Vuh.
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oscuridad) y continud con la creacién de los hombres, con los que se fue
poblando la tierra y a los cuales dispersé en cuatro direcciones.’

Similarmente, en la mitologia maya (quiché) los hombres fueron
creados sucesivamente, después de cada cataclismo, de barro, madera
y, finalmente, de maiz; la razén que debia en cada caso justificar su
destruccién dependia de la imperfeccion de aquellas primeras huma-
nidades; asi, los hombres de barro carecian de mente, y los de madera,
al faltarles el alma y la inteligencia, fueron ingratos hacia sus dioses
creadores. Segtin los Anales de los Cakchiqueles, una raza de hombres
fue hecha de tierra, pero no sirvié; estos no caminaban, no hablaban, no
tenian sangre ni carne. De maiz, al igual que en los quichés, fue hecho
el hombre, pero en este caso la masa del alimento fundamental estuvo
mezclada con sangre de tapir y de serpiente.

En la cosmogonia ndhuatl el origen del hombre del quinto sol aparece
ma4s elaborada. Después de haber sido los hombres sucesivamente liqui-
dados por jaguares, por un huracdn méagico que los convirtié en monos,
por una lluvia de fuego y un diluvio, el hombre surgido en el quinto sol
se presenta sobre todo como una obra de Quetzalcdatl. Para realizar su
tarea, el sabio dios —Ia serpiente emplumada— tuvo que bajar a la regién
de los muertos con la ayuda de su doble, Xolotl (el dios con cabeza de
perro), para tomar los huesos preciosos que, al ser regados con su sangre,
servirfan para la formacién de los hombres.

Las cosmogonias de la época precolombina trataron también de dar
una respuesta a la cuestion de la estructura del universo. En la concepcién
maya, seglin parece, el cielo estaba dividido en trece compartimentos y
quedaba sostenido por cuatro dioses, los bacabes; el mundo, a su vez,
estaba dividido en cuatro direcciones asociadas a cuatro colores respec-
tivos. Los nahuas crefan que el universo tenia la forma de una cruz y
asignaban a cada una de las cuatro direcciones cinco de los signos de
veinte dias, un color y ciertas deidades; un quinto punto cardinal era el
centro que estaba atribuido al dios del fuego. Sobre la tierra estaban trece
cielos, uno encima de otro; en contrapartida, existian nueve inframundos,
cada uno debajo del otro.

Los dioses ocupaban un lugar fundamental en la vida de aquellos pue-
blos. En el panteén maya existian deidades agricolas y astrales; el dios
de la lluvia, al igual que entre los nahuas, era de gran importancia, por

5 Ver el estudio comparativo que hace Julio Tello de las varias —y a veces contradic-
torias— versiones de este mito en “Wira-Kocha”, en Inca, vol. I, enero-marzo, Lima,
1923, pp. 93-320.
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razones que resultan evidentes. Existian ademds los dioses de las trece
capas del cielo y las nueve del mundo inferior; entre un grupo y otro se
producen luchas, a consecuencia del antagonismo existente entre el cielo
y el inframundo. Itzamn4 era la mas importante divinidad maya, dios de
los cielos que regia sobre el pantedn y estaba estrechamente asociado con
el del sol y la diosa de la luna. A Itzamna se le debian no pocos beneficios
para el género humano. El concepto de Itzamn4, explica Thomson, com-
prende cuatro Itzam que forman el techo y las paredes del mundo; pero
mds importante es, sobre todo, que el Itzam asume funciones distintas
cuando deja el cielo por el piso de la casa del mundo; en ese sentido,
los diversos nombres que recibe estdn relacionados con esa dualidad de
funciones.® Por otra parte, también es cierto que existen referencias a
un dios dnico (Hunab-Ku), el més grande de los dioses de Yucatén, de
quien procedian todas las cosas, y para el cual no habia imagen porque
al ser incorpdreo no podia pintdrsele. Basado en el andlisis de diversos
textos, Thomson llegé a la conclusién de que Itzamnd y Hunab-Ku eran
el mismo dios, es decir, la deidad creadora.’

Caracteristico de la religién maya fue la construccién de centros
ceremoniales; hacia el final del periodo cldsico ya existian los grandes
centros de Tikal, Uaxactum y Palenque, entre otros. En las postrimerias
del siglo 1x, la mayorfia de estos centros del periodo clasico fueron aban-
donados. También Teotihuacén, la ciudad nihuatl de los dioses, quedd
abandonada en época similar. Algunos especialistas no ven explicacién
plausible para tal fenémeno. Otros, por el contrario, han explicado con
buenos fundamentos el abandono de los centros mayas como un resultado
de revueltas sociales y religiosas campesinas que condujeron a la caida
de la teocracia. Al parecer, se habia desarrollado a lo largo de los afios
una aristocracia teocrdtica, que se habia impuesto sobre los campesinos,
los cuales habian conservado sus deidades agricolas.

Particularmente interesante en la teogonia maya es el concepto del
tiempo como un atributo de los dioses. Kinh es sol, dia, tiempo y aparece
cargado de connotaciones religiosas. Kinh, nos hace saber Le6n-Porti-
1la, tiene muchos rostros, pero siempre es divino;® en ese sentido cabe
destacar que el tiempo todo lo invade y no tiene limites. Para los mayas,

6 J.Eric S. Thomson: Historiay religion de los mayas, Siglo XXI, México D. F., 1979,
p. 267.

7 Ibidem, pp. 253-254.

8 Cf. Miguel Leén-Portilla: Tiempo y realidad en el pensamiento maya, Universidad
Nacional Auténoma de México, México D. E., 1968.
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los dias se convertian en seres vivientes y su influencia permeaba todos los
momentos de la vida. De esta manera, por ejemplo, los nimeros estaban
representados por dioses; en la serie de veinte dias, los katunes, el dltimo
dia, Ahuau, marcaba la presencia del sol como un rostro divino, sefior y
raiz misma del tiempo.® Kinh estaba relacionado con el espacio terrestre,
y este plano horizontal solo podia alcanzar su propio sentido por el fluir
constante del tiempo. Asi, el tiempo se daba como vida y raiz de todas
las cosas. La influencia de Kinh sobre la vida humana era decisiva y los
sacerdotes tenfan la tarea de descubrir las relaciones entre los momentos
de Kinh y los destinos humanos.

Al igual que en el panteén maya, en la civilizacién andina el dios
principal, Viracocha, quien era también un héroe cultural, se manifestaba
de diversas formas y cumplia variadas funciones. Aquel dios posefa una
lista de titulos: el viejo hombre del cielo, el anciano, Sefior maestro del
mundo. Existian ademas, entre otros, las divinidades siderales y los hijos de
la divinidad principal —en rigor, agentes o héroes civilizadores—, quienes
tomaban nombre y poderes diferentes segtin las regiones donde impera-
ban.'” Sabemos que los incas no reconocian ningin precedente cultural y
que se atribufan la génesis de una civilizacién de la cual eran herederos.
Segtin parece, en la evolucién que sufrié la doctrina originaria en manos de
los incas, el Sol, al salir en el Titicaca, prohijé e hizo rey a Manco Capac,
el tronco originario de los incas; estos, a partir de aquel momento, estaban
llamados a cumplir el mandato divino de ser sefiores y “sujetar muchas
naciones”." En la doctrina incaica, Viracocha era el protector divino del
Sapa inca (emperador), con lo cual quedaba soldada la alianza entre los
poderes divinos y la gestién del emperador inca y su pueblo en la tierra.

Una mayor riqueza de los materiales llegados hasta nuestros dias ha
permitido disefiar un cuadro maés rico y preciso de la evolucién de la
doctrina de la divinidad ndhuatl, asi como de su pensamiento en gene-
ral. Los investigadores han podido trazar, en ese sentido, la evolucién
que sufrié la doctrina tolteca de la divinidad a partir, sobre todo, de la
implantacion del dominio azteca.

9 Ibidem, p. 52.

10 Tello: ob. cit., p. 201.

11 Cristébal de Molina: Ritos y fdabulas de los incas, Editorial Futuro, Buenos Aires,
1947, pp. 24-25. Ver también a Tello, ob. cit.

33



En la antigua cosmovisién se habla de un dios tinico cuyo nombre era
Quetzalcoatl,'? aunque se sabe que en Teotihuacdn (época del esplendor
clsico en los siglos 1v-1x d. n. e.) hay representaciones de otros dioses,
como Tléloc, el dios de la lluvia. No obstante, es bueno tener presente
que, segln la interpretacion de los viejos sabios nahuas (tlamatinime)
de los siglos xv y xvi, no habfa contradiccidn, puesto que las diversas
divinidades antiguas no eran en el fondo sino simbolos de las diferentes
fuerzas naturales (el agua, el viento, el fuego y la tierra), las cuales eran
manifestaciones de la accién de un solo principio supremo. En Tula, una
de las importantes ciudades nahuas del valle de México (siglos 1x-xir),
tuvo su centro la cultura tolteca, heredera y continuadora de la antigua
religién teotihuacana. A los toltecas se le atribuye el culto al dios Quet-
zalcdatl, divinidad dnica, amante de la paz, quien propugnaba una vida
de perfeccién moral. Segtin Ledn-Portilla, en estrecha relacién con el
culto de esta divinidad suprema se le atribuye al sacerdote Quetzalcdatl
“la formulacién de toda una doctrina teoldgica de Ometeotl, el supremo
dios dual.” El sabio sacerdote, segin los Anales de Cuauhtitlan, iden-
tificaba al dios Quetzalcéatl como un titulo que evocaba la sabiduria
del dios dual. El dios dual vivia més alld de lo que ven los sentidos, en
Omevocan (lugar de la dualidad), por encima de los nueve travesaiios
en que consiste el cielo.'

Ometeotl era un principio ambivalente, origen y sostén de las fuerzas
cOsmicas, lo tinico que estaba cimentado en si mismo. Recordando quizds
tradiciones més antiguas, el sefior Quetzalcéatl concibié a la divinidad
suprema como un ser uno y dual a la vez. Asi, este era concebido con
dos rostros, uno masculino (Ometecuhtli), Sefior de la dualidad, y otro
femenino (Omecihuatl), Sefiora de la dualidad. Para el sabio sacerdote
tolteca, aquel dios dual supremo era el creador de todo cuanto existe y
el responsable del destino de los hombres en la tierra. Quetzalcdatl tam-
bién concibié una doctrina de la “tierra del color negro y rojo” (Tlilan

12 Deben tenerse en cuenta los tres significados de Quetzalcéatl: 1) supremo dios, de
quien hacen referencia las narraciones y textos antiguos; 2) sabio sacerdote que
vivié en Tula en el siglo 1x; y 3) los sumos sacerdotes de la religion azteca, quienes
adoptaron este titulo.

13 Miguel Leén-Portilla: Los antiguos mexicanos a través de sus cronicas y cantares,
Fondo de Cultura Econémica, México D. E., 1977, p. 34.

14 “Anales de Cuauhtitlan”, en Cédice Chimalpopoca, Imprenta Universitaria, México,
1945, fol. 4.
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Tlaplan), 1a regién de la sabiduria;'s la bisqueda de la perfeccién moral
estaba relacionada con el camino hacia Tlilan Tlapalan.

Cuando los aztecas llegaron al valle de México, a mediados del
siglo x1, el centro cultural habia pasado a otras ciudades como Culhua-
cén y Azcapotzalco. Fijados en el islote de México-Tenochtitlan luego
de haber vencido innumerables penalidades, los aztecas, como se sabe,
lograron imponerse primero, conquistar y someter, después. Alidndose
con los también perseguidos texcocanos, vencieron por completo a
Azcapotzalco, para consolidar seguidamente la llamada “triple alianza”
con el sefnorio de Texcoco y el (pelele) reino de Tacuba (Tlacoplan). En
el lapso de un siglo, los aztecas lograron establecer el enorme poderio
que encontraron los espafioles a su llegada. Los nuevos dominadores del
valle se dieron a la tarea de modificar la antigua religiéon de manera de
adaptarla a sus intereses. Detrds de aquella formidable reforma estaba la
figura de un personaje extraordinario, Tlacaélel, quien hasta su muerte fue
consejero de los sucesivos gobernantes (tlatoani), y, segin la evidencia, el
verdadero poder detrés del trono. La intencion de Tlacaélel fue introducir
una reforma ideoldgica que permitiera consolidar el poderio azteca, y
para ello no vacil6 en llegar a la quema de los viejos cédices o libros de
pinturas de los pueblos vencidos y hasta de los propios mexicas, ya que en
ellos la figura del pueblo azteca carecia de importancia; se trataba, pues,
de inicio, de reescribir hdbilmente la historia. Un segundo paso consistié
en colocar en lugar preeminente a los antiguos nimenes tribales de los
aztecas; en primer lugar, Huitzilopochtli y su madre Coatlicue. Huitzilo-
pochtli, dios de la guerra y deidad principal, fue identificado con el sol,
y se concibié entonces la posibilidad de evitar la hecatombe del quinto
sol fortaleciéndolo mediante la sangre de los sacrificados.!¢ Es cierto que
los sacrificios humanos existian con anterioridad a los aztecas y no solo
entre los nahuas; en definitiva, la partida del sacerdote Quetzalcdatl de
Tula se debid, entre otras cosas, a su negativa de aceptar los sacrificios
humanos como contrarios a las viejas tradiciones religiosas. Mediante la
reforma de Tlacaélel al pueblo azteca se le confiri6 la casi césmica mision
de preservar la vida del sol mediante las guerras necesarias para obtener las
victimas. Como bien hace notar Laurette Séjourné, “es indiscutible que

15 Elnegro y el rojo eran los colores de las tintas utilizadas en los libros de pintura que
contenfan la sabiduria ndhuatl; de ahi la expresion que identifica a la sabiduria con
estos colores.

16 Ver en Ledn-Portilla: Los antiguos mexicanos a través de sus cronicas y cantares,
ed. cit., el capitulo referente a la reforma de Tlacaélel.
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la necesidad césmica del sacrificio humano constituy6 un slogan ideal,
porque a su nombre se realizaron las infinitamente numerosas hazafias
guerreras que forman su historia y se consolidé su régimen de terror”.!’

Pero junto con la visién impuesta, se siguié manifestando la antigua
concepcion, especialmente sostenida por los tlamatinime, cuya figura
mds excepcional fue sin duda el rey de Texcoco, Netzahualcdyotl.
Esta situacién hizo que se crearan, como sefiala Laurette Séjourné,
dos corrientes de pensamiento contrarias que coexistian en el seno de
aquella sociedad: “de un lado, un misticismo degradado para sostener
un ambicioso plan de conquista y del otro, la doctrina de Quetzalcdatl
como unica base moral”.'8

Retomando la vieja doctrina tolteca del dios dual, Netzahualcéyotl y
otros tlamatinime consagraron largas reflexiones a comprender el enigma
de la suprema divinidad. Varios fueron los titulos y atributos con que con-
cibieron y se refirieron al dios dual: Duefio del cerca y del junto, Dador de
la vida, Noche y viento, Dios dual, Sefior del espacio y el tiempo, Sefior
que a si mismo se piensa, etcétera. La primera acepcion (Tlocue Nahuaque)
explicita la omnipresencia de la divinidad suprema, es decir, que estando
junto a todo, todo estd también junto a él. En su segunda acepcién quiere
decir también “aquel por quien se vive” y afirma el titulo del dios dual
en su carécter de vivificador de todo cuanto existe. En la concepcion de
Netzahualcdyotl habia un solo dios, hacedor del cielo y la tierra, quien no
habia sido jamés visto en forma humana ni en ninguna otra figura.

Varias son las interesantes cuestiones que se preguntaban los tlama-
tinime en relacion con la divinidad suprema. Una se interrogaba sobre
su morada, otra emitia reservas sobre su poder o su intervencién real
en los asuntos terrestres. Esta dltima duda era explicable en el contexto
de la transformacién impuesta por Tlacdelel, en la que el dios supremo
pasaba a un segundo plano. Se preguntaban los sabios: “; Acaso tendrés
fastidio aqui? ;Ocultards aqui tu fama y tu gloria, aqui sobre la tierra?”.
Otra serie de enigmas la constituia la relacién del hombre con la divini-
dad o, més especificamente, qué eran los hombres para el Dador de la
vida. Las interrogantes podian llegar a inquietar: “; Acaso para ti somos
nada?”. Se trataba de conocer, en definitiva, qué eran los hombres para
la divinidad: “Nadie puede ser amigo del Dador de la vida”, “El Dador
de la vida se burla”. Pero la solucién no era necesariamente pesimista.

17 Laurette Séjourné: Pensamiento y religion en el México antiguo, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1969, pp. 37-38.
18 Ibidem, p. 43.

36



La meditacién de Tecayehuatzin, sefior de Huexotzinco, da la dimension
de la paradoja: “Td nos destruyes, td nos haces desaparecer aqui”’; pero
también, “junto a ti nada se echa de menos”, “nadie dice, estando a tu
lado, que viva en la indigencia”."

Los sabios nahuas se interesaban por aclarar el sentido de la exis-
tencia del hombre en el mundo. Este anhelo por aclarar el sentido de la
vida podia alcanzar la forma de angustiosas interrogantes existenciales.
Netzahualcéyotl define la dimensién del problema: “; Acaso de verdad
se vive en la tierra?”. O dicho segin las palabras de otro sabio, Ayocuan
Cuetzapaltzin: “;Acaso son verdad los hombres?”. Un bello poema de
Netzahualcdyotl subraya la vulnerabilidad de la existencia humana:

JAcaso de verdad se vive en la tierra?
No para siempre en la tierra; solo un poco aqui.
Aungque sea jade se quiebra,
aunque sea oro se rompe,
aunque sea plumaje de quetzal se desgarra,
no para siempre en la tierra: solo un poco aqui.*

La respuesta podia también concebir la vida como suefio o destacar su
caracter fugaz y transitorio. Lo importante, al parecer, era encontrar algo
firme y verdadero: ““; Acaso son verdad los hombres?”, ““; acaso hablamos
algo verdadero aqui?”. Ante una realidad politica y social que estaba en
contradiccién con su visién del mundo, los sabios nahuas de la época azteca
solo encontraron, al parecer, la solucidn para darle al hombre raiz (verdad)
en la tierra, en las “flores y cantos”, es decir, en la poesia y el arte. En ellos
vieron el sentido y la misién del hombre en la tierra, tanto mas cuando esta
actividad estaba concebida en conjuncién con la doctrina de la divinidad
suprema de origen tolteca. Lo que no excluia, sino que complementaba,
la conviccidn del acercamiento al dios dual por una via mds profunda que
era la de la sabiduria,” la inagotable busqueda de Tlilan Tlapalan.

19 Cf. Ledn-Portilla: Los antiguos mexicanos a través de sus cronicas y cantares, ed.
cit., pp. 128-137.

20 “Cantares mexicanos”, version de Ledn-Portilla, en De Teotihuacdn a los aztecas,
Universidad Nacional Auténoma de México, México D. F,, 1971, p. 499.

21 Cf. Leén-Portilla: “El pensamiento prehispanico”, en Estudios de historia de la filo-
sofia en México, Universidad Nacional Auténoma de México, México D. F., 1963,

pp. 34 y ss.
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LA FILOSOFIA EN AMERICA LATINA
EN LA EPOCA COLONIAL'

La Escolastica

Con la conquista y colonizacién de América por los espafioles quedd
interrumpido o desviado el proceso de desarrollo de la cultura preco-
lombina o prehispénica. Los conquistadores, salvo excepciones de figuras
contadisimas, no mostraron aprecio ni interés por preservar los grandes
valores culturales de los grupos sometidos. La gestién de conquista
—interesada esencialmente en la explotacion de las riquezas—, unida a la
mision de evangelizacion, fue destruyendo sistemdticamente las expresio-
nes culturales de esos pueblos y, entre ellas, de manera muy particular, su
pensamiento. Légicamente, la evangelizacion implicaba una lucha contra
todo el andamiaje espiritual de los pueblos subyugados. A partir de ese mo-
mento, el pensamiento aborigen se canalizé a través de formas sincréticas
o sobrevivid por algin tiempo de manera paralela al nuevo pensamiento
religioso que se imponia por los diversos medios con que contaba la nueva
cultura dominante. El ingente esfuerzo indigena por conocer y explicar
el mundo solo fue valorado por algunos hombres excepcionales como el
fraile Bernardino Sahagun. Puede concluirse, pues, que en lo fundamental
la tradicion espiritual precolombina quedé interrumpida.

No hubo, por consiguiente, una evolucion natural entre un momento
histdrico y otro, sino que se produjo una ruptura sin lazos de continuidad
propiamente dichos entre el pensamiento aborigen, en aquellas regiones
donde lleg6 a existir, y el nuevo, introducido por los conquistadores. Lo
que no excluyé la emergencia de las dichas formas de sincretismo.

Con el arribo de las Ordenes religiosas venidas de Espafia y Portugal
se inici6 en la América la filosofia propiamente dicha. Su llegada trajo

1 Este texto forma parte de las introducciones a Las Ideas en América Latina, ed. cit.
Aqui se reproduce con varias modificaciones.
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también la filosofia escoldstica, la cual ejercié un dominio casi absoluto
hasta mediados del siglo xvin aproximadamente. La misién de estas Or-
denes fue, sobre todo, evangelizadora, 1o que implicé la introduccién de
la filosofia a la que estaba unido el dogma catélico. La propia Legislacién
de Indias se encarg6 de plasmar de manera clara las bases religiosas del
gobierno y de definir, hasta el detalle, todo lo concerniente al cuidado
de la ortodoxia catdlica.?

Las Ordenes religiosas, a medida que llegaban, iban fundando sus
conventos y colegios. Fue en ellos y en las universidades donde comenzé
la ensefianza de la filosofia en el Nuevo Mundo. Los dominicos, fran-
ciscanos y jesuitas fueron los que fundamentalmente desarrollaron esta
tarea, pero no faltaron centros de ensefianza de cierto prestigio, dirigidos
por otras Ordenes religiosas; tal fue el caso, digamos, de los mercenarios
y los oratorianos, y sobre todo de los agustinos, que tuvieron también
un papel destacado. Asi, la primera universidad ecuatoriana, la de San
Fulgencio, organizada en 1603, fue agustina.

La secuencia de llegada de las diversas Ordenes religiosas variaba. Asi,
por ejemplo, a Nueva Espafia llegaron primero, como se sabe, doce frailes
franciscanos, después los dominicos y por ltimo los jesuitas. La Universidad
Pontificia de México estaba bajo el control de los dominicos, pero en otros
paises el peso de la educacién de la filosofia de las Ordenes era variable.

En general, las diversas Ordenes fundaban colegios y conventos donde
se iniciaba la ensefianza de la teologia y la filosofia. Algunos de aquellos
colegios lograban el permiso necesario para convertirse en universidades,
lo que repercutia favorablemente en el avance de la cultura de la regién.
El orden de llegada de las Ordenes influfa en alguna medida en la prepon-
derancia que lograban en la vida cultural de la colonia. Estas competian

2 “Y mandamos a los naturales y espafioles [se lee en la Legislacion de Indias] y otros
cualquier cristianos de diferentes Provincias 6 Naciones, estantes ¢ habitantes en los
dichos nuestros Reynos y Sefiorios, Islas y Tierrafirme que regenerados por el Santo
Sacramento del Baptismo hubieren recibido la Santa F¢, que firmemente crean, y
simplemente confiesen el Misterio de la Santisima Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu
Santo, tres Personas distintas y un solo Dios verdadero, los Articulos de la Santa
Fé, y todo lo que tiene, ensefia y predica la Santa Madre Iglesia Cat6lica Romana; y
sincon dnimo pertinaz, y obstinado erra en, y fueren endurecidos en no tener, y creer
lo que la Santa Madre Iglesia tiene y ensefia, sean castigados con las penas impuestas
por derecho, segin y en los casos que en él se contienen” (Libro Primero; Titulo
Primero, de la Santa Fé Catdlica; Ley primera, en Recopilacion de las leyes de los
Reynos de las Indias. Mandadas de imprimir, y publicar por la majestad Catdlica del
rey Don Carlos II. Nuestro Sefior. Va dividida en cuatro tomos. Tomo Primero. Ivan
de Paredes, Madrid, 1681, Folio 1).
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entre si con el objeto de contar con un mayor nimero de instituciones
y de ejercer una mayor influencia en la vida colonial. A lo largo de los
siglos xvI, XxviI y xvI, en las ciudades de importancia, se fueron erigien-
do colegios y universidades en los que, por lo general, predominaba
una u otra de estas Ordenes religiosas. En la isla de la Espaiiola, los
dominicos aseguraron desde su temprana llegada el predominio tomista
en la ensefanza de la filosofia. En Brasil, en cambio, la ensefianza de la
filosofia estaba bajo el control de los jesuitas. La Compaiiia inicié sus
actividades en esta linea desde mediados del siglo xv1 con la fundacién
de colegios en Bahia, Sdo Paulo (Piratininga) y Rio de Janeiro. El de
Bahia fue el primer asiento sistemadtico de la ensefianza de la filosofia
en la colonia lusitana y en el dltimo se empez6 a ensefiar la materia a
mediados del siglo xvi.> La Compaiiia de Jests tuvo en este territorio
un control casi absoluto de la ensefianza durante siglos.

En el Rio de la Plata hicieron su entrada primero los dominicos y
después los franciscanos, fundando sus respectivas instituciones de ense-
flanza y, finalmente, aparecieron los jesuitas. Estos fundaron un colegio
que se convirti6 en la importante Universidad de Cérdoba a partir de
1628.* También la renombrada Universidad de Chuquisaca en el Alto
Peru estaba bajo la égida jesuitica.

En Perd fueron también los dominicos los primeros en radicarse y
después arribaron los jesuitas, mercedarios, franciscanos y agustinos.’
La Orden de Santo Domingo también llegé tempranamente a Nueva
Granada, donde despleg6 una amplia labor educativa a lo largo de los
siglos coloniales. A ellos se debi6 la fundacién y actividad del Colegio de
Nuestra Sefiora del Rosario fundado en 1653.° A Chile llegaron primero
los dominicos y después le siguieron los franciscanos y los jesuitas.’

Aunque la actividad educativa alcanzé su mayor extension en los si-
glos xviry xv, ya desde el siglo xvi se habfan organizado en las nuevas
colonias colegios, conventos y universidades donde la ensefianza de la

3 Antonio Gémez Robledo: La filosofia en el Brasil, Imprenta Universitaria, México,
1946, p. 5.

4 Guillermo Furlong, S. J.: Nacimiento y desarrollo de la filosofia en el Rio de la
Plata, 1636-1810, Editorial Guillermo Kraft limitada, Buenos Aires, 1952, p. 85.

5 Augusto Salazar Bondy: La filosofia en el Perii: panorama histérico, Unién Pana-
mericana, Washington, 1954, pp. 12y 13.

6 José Maria Vergara y Vergara: Historia de la literatura de Nueva Granada, Biblioteca
Banco Popular, Bogotd, 1974, t. I (1538-1790), p. 55.

7 Walter Hanisch-Espindola, S. J.: En torno a la filosofia en Chile (1594-1810), Uni-
versidad Catdlica de Chile, Santiago, 1963, pp. 17-30.
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filosofia, tan ligada a los estudios teoldgicos, ocupaba un lugar defini-
do. En ese siglo se fundaron universidades en Santo Domingo (1538),
Meéxico (1533), San Marcos en Pert (1575). En el siglo xvi se fund6
una en Cérdoba (1623), tres en Ecuador (la jesuitica en 1620), y en el
Alto Pert, la jesuitica de Chuquisaca (1624). Esta dltima se convirtid, en
su momento, en uno de los mds prestigiosos centros de estudio superior
en la época colonial y fue uno de los baluartes del escolasticismo en
Hispanoamérica. En otros paises, como por ejemplo Cuba, no fue hasta
el siglo xvi (1728) que se pudo contar con una universidad.

El proceso de instalacién de las diversas Ordenes no dejé de llevarse
a cabo sin fricciones y luchas internas por un mayor control de la en-
sefianza, lo que al final repercutia en la preponderancia de una Orden
determinada en la vida de la colonia y en una mayor divulgacién de la
tendencia teoldgico-filoséfica que propugnaba.? En Guatemala, por ejemplo,
los jesuitas se opusieron a la fundacién de la Universidad por gozar ellos
del privilegio, debido a la falta de universidades, de otorgar los grados
mayores en su colegio.’

Antagonismos y fricciones similares se produjeron a lo largo de los
siglos coloniales en los diversos centros urbanos. En Pert no dejaron de
manifestarse los conflictos entre las Ordenes'® y en Santo Domingo el
predominio inicial de los dominicos se vio afectado por la llegada de
la Compaiiia de Jesus, la cual empezé a regentear desde 1739 la Uni-
versidad de la Paz. Esto produjo una disputa religiosa entre la tendencia
tomista y la suarista. Solo la expulsién de los jesuitas en 1767 les permitié
alos de Santo Domingo intensificar su actividad.!! Dominicos y jesuitas

8 Sobre las disputas en torno al seminario peruano de Cérdoba comenta José Ingenieros:
“El conflicto, juzgado superficialmente, podria parecer una ingenua querella admi-
nistrativa por un objeto de poca significacién. No es asi. Los jesuitas, al defender su
monopolio de la ensefianza, obedecian al mas importante de sus objetivos universales:
tener en sus manos los estudios propios de la clase acomodada, como medio de domi-
nacidn de la sociedad [...] No era, pues, el amor propio, ni era el celo por la ilustracién
de los americanos lo que movia estos pleitos, sino el interés por el predominio en la
vida colonial, puesto que el seminario tenfa por exclusivo objeto formar el clero” (José
Ingenieros: “Evolucién de las ideas argentinas”, en Obras completas, L. J. Rosso,
Talleres Graficos Argentinos, Buenos Aires, 1918, pp. 59-60).

9 Ramén A. Salazar: Historia del desenvolvimiento intelectual de Guatemala, Editorial
del Ministerio de Educacién, Guatemala, C. A., 1951, t. I, p. 42.

10 Ibidem, p. 13.

11 Armando Cordero: Aportaciones para su estudio de la filosofia dominicana, Ciudad
Trujillo, 1952 (Separata de los Anales de la Universidad de Santo Domingo, editado
en 1951, p. 90).
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también entraron en contradiccién en Chile producto del afdn de ambos
por inaugurar una universidad.'

Igualmente en Nueva Granada afloraron las divergencias entre las dos
poderosas Ordenes. La querella en este caso se manifesté entre otras,
entre la Universidad Javeriana, regenteada por los padres de la Compaiiia,
y la Tomistica."

La fundacién de la Universidad Real y Pontificia de La Habana también
dio lugar a que afloraran los siempre latentes conflictos entre las Ordenes.
La concesion del privilegio a los dominicos para regentear el alto centro de
estudios produjo numerosos pleitos que se prolongaron con fuerza variable
hasta 1842, momento en que se produjo la secularizacion de la institucién.'

Por el conjunto de datos que nos ofrecen algunos estudiosos de este
periodo se puede considerar que, al menos en el siglo xvi, el nivel de los
profesores que venian de Espafia era aceptable y hasta de alta calidad."
No cabe duda de que algunos de los centros del Nuevo Mundo, como la
Universidad de Chiquisaca o la de México, llegaron a gozar de verdadero
prestigio en la colonia.

La mayoria de los autores, especialmente los mexicanos, acostumbran a
ubicar en el Colegio de Tiripitio el comienzo de la ensefianza de la filosoffa
en el Nuevo Mundo. Pero Armando Cordero llama la atencién sobre el hecho
de que, con anterioridad a la actividad de dicho colegio, ya se habian pronun-
ciado las primeras cétedras de filosofia en el Colegio y la Universidad del
Convento de los Predicadores en la ciudad de Santo Domingo del Puerto.'

En general, los estudios principales en las universidades eran los de
Teologia. La Facultad de Artes estaba destinada a preparar y servir a
los estudios teoldgicos; de ahi que la ensefianza de la filosofia tuviera
este sentido mediador; y de ahi también que los profesores aspiraran a
ascender a la catedra de Teologia y rara vez se entregaban por completo
a los estudios filoséficos."’

12 Hanisch-Espindola: ob. cit., pp. 17-20 y 30-34.

13 Vergara y Vergara: ob. cit., pp. 55y 56.

14 Luis Felipe Le Roy: “La Real y Pontificia Universidad de San Jerénimo”, en Revista
de la Universidad de La Habana, 56(1-2), enero-junio, La Habana, 1962.

15 Cf. José M. Gallegos Rocafull: El pensamiento mexicano en los siglos xvi 'y xvii,
UNAM, Centro de Estudios Filoséficos, México, D. F., 1951. Oswaldo Robles:
Filosofos mexicanos del siglo xvi, Libreria de Manuel Porria, México, D. F., 1950.

16 Armando Cordero: ob. cit., p. 87.

17 “La escasa consideracién que tenia la citedra de artes explica que solo excepcional-
mente los que la regentaron se entregaran por completo a los estudios filoséficos;
la desempefiaban de ordinario para hacer méritos y darse a conocer en los circulos
universitarios, con lo que tenfan mayores probabilidades de alcanzar las catedras
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Espafia y Portugal no podian exportar a América otra cosa que no fuera
el escolasticismo, ya que esta era la filosofia imperante en sus propios
paises. La Reforma, que habia sacudido a Europa, no habia podido
arraigarse en la Peninsula.

El periodo de la llamada acumulacién originaria —que como es sa-
bido constituye un eslabon de la cadena hacia el desarrollo capitalista—,
no llegé a tener lugar en la Peninsula. A partir de la segunda mitad del
siglo xv1 los elementos mercantiles precapitalistas vieron frustradas sus
ansias de desarrollo; y la nobleza feudalista mantuvo el poder hegemonico.

Si después del reinado de Carlos I —escribié Carlos Marx— la deca-
dencia de Espaiia, tanto en el aspecto politico como social, ha exhibido
esos sintomas tan repulsivos de ignominiosa y lenta putrefaccion que
presentd el Imperio Turco en sus peores tiempos, por lo menos en
los de dicho emperador las antiguas libertades fueron enterradas en
una tumba magnifica [...] En Espafia [a diferencia de otros grandes
estados de Europa] [...] mientras la aristocracia se hundi6 en la deca-
dencia sin perder sus privilegios mas nocivos, las ciudades perdieron
su poder medieval sin ganar en importancia moderna.'s

Es decir, que no tomaron vias de desarrollo capitalista.

El escolasticismo, como se sabe, habia sido la doctrina filos6fica domi-
nante en toda Europa en siglos anteriores. En el medioevo, cabe recordar,
la Iglesia lleg6 a ser un poderoso sefior feudal, tnico poder econémico
y politico verdaderamente centralizado, y eso trajo como consecuencia
que su dominio fuese casi absoluto durante largos siglos en el campo
de las ideas. La filosofia qued6 sometida a la teologia como ancilla
teologiae; la apropiacién y consecuente esquematizacién de la logica
griega por la escoléstica imponia sus rigidas normas al pensamiento;
la ensefianza llegé a depender por completo del clero y la Iglesia logré
ejercer un gran dominio.

Con el surgimiento de la burguesia como clase comenzé a hacerse
patente la lucha de las ideas, y se vieron conmovidas las verdades esco-
lasticas. Este primer soplo renovador tuvo eco en Espaia y Portugal y, en
consecuencia, también se puso de manifiesto en algunos de los misioneros

importantes, las primeras de las cuales eran las de teologia, aunque también hubo
profesores de artes que pasaron a Sagrada Escritura, a leyes y hasta a medicina”.
Gallegos Rocafull: ob. cit., p. 338.

18 Carlos Marx: La revolucion espaiiola, Edicién en Lenguas Extranjeras, Moscu (s/f),
pp. 10-12.
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y prelados que vinieron a América durante el siglo xvi, especialmente
antes de que entraran a funcionar con todo su rigor los acuerdos del
Concilio de Trento. Este movimiento renovador peninsular produjo,
naturalmente, una fuerte lucha ideoldgica. Pero esta fue reprimida en sus
comienzos al verse fortalecida la nobleza feudal-terrateniente, y con el
triunfo de la Inquisicién, lo que trajo como consecuencia en el siglo xvi
peninsular, la postergacion de las ideas renovadoras que aquella impul-
saba. Mientras Europa se convulsionaba en las luchas de la Reforma, la
Peninsula se convertia, en lo fundamental, en bastion del feudalismo,
del clero tradicionalista y del escolasticismo.

Un fuerte movimiento contrarreformista, propugnado por la Inquisicién,
convirtié a Espafia y a Portugal en representantes de la reaccion ideoldgica.
Sin embargo, la pujanza del movimiento reformista era fuerte y pugnaba
por cruzar los Pirineos. No era posible mantener un estado de cosas exac-
tamente igual al de antes. Sin salirse de los marcos escoldsticos, y sin caer
en el desacato a la autoridad escoldstica, era necesario que algunas reformas
del pensamiento se produjeran. En cierto sentido, pues, la Contrarreforma
fue también un movimiento de reforma, pero dentro de la propia Iglesia.
En el plano filoséfico esto significé una renovacion de la vieja y decadente
escolastica, y una moderada y bien dirigida asimilacion de ciertos aspectos
novedosos que habia divulgado el Renacimiento.

Esta neoescolastica o escolastica renovada, fue, en alguna medida, el
intento exitoso en la Peninsula de encauzar las nuevas inquietudes rena-
centistas por caminos moderados. De ahi que la misma se enlace con el
espiritu de la Contrarreforma, en tanto esta fue la reforma desde dentro de
la Iglesia que los nuevos tiempos iluministas forzaron, pero a los cuales
opone simultdneamente un valladar atenuador.

En la Peninsula, especialmente en Espafia, se produjo, a tener con el
momento histérico, un resurgimiento de cierta frescura de la escoléstica,
desprendida entonces de muchos de sus rasgos mds estereotipados y de-
cadentes. Fue asi que surgieron figuras como Victoria y Sudrez, quienes
fueron las cabezas mas significativas de las dos corrientes fundamentales
de la nueva escolastica; la que se apoyaba de manera mas fuerte en la
tradicion tomista y la de los tedlogos de la Compaiiia de Jesus.

La situacién descrita explica por qué fue también el escolasticismo el
que llego inicialmente con la colonizacidn, y se proyectd en sus variadas
formas —Ila tradicional o la modernizada; la escotista, la tomista o la
suarista—, a través de los siglos que se sucedieron.

El escolasticismo, de esta manera, vino a constituir en el Nuevo Mundo
la filosofia del poder colonial dominante.
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Salvo muy contadas excepciones, que se sefialardn oportunamente,
el desarrollo americano de la filosofia durante este primer periodo
(escoldstica y reforma) y, especialmente, en su primera etapa (es decir,
la escolastica), sigue con fidelidad el desarrollo de la filosofia en la
Peninsula; de manera que no solo se imponen moldes escoldsticos, sino
que estos son, ademds, al estilo portugués o espaiiol, segin se trate de
Brasil o del resto del continente.

A laescolastica que se desarroll6 en la peninsula ibérica de los siglos xvi al
xvin se le ha llamado Segunda Escolastica, en la cual los autores describen
dos momentos; la escoléstica renovada o del xvi, y una més tradicional
y estereotipada en el siglo xvi y la primera mitad del xviir.

En la escoldstica espafola del xvi, en contraposicién con la vieja
corriente tradicional, se desarrolld, como se acaba de sefialar, la esco-
l4stica del barroco o renacentista —como también se la denomina— que
continud la tradicién escoldstica pero en funcién de las nuevas circunstan-
cias histdricas. El Renacimiento habia conmovido con sus criticas pilares
fundamentales de la filosofia medieval, y en las nuevas circunstancias era
necesario encauzar las nuevas inquietudes. Para ello nada mejor que un
espiritu conciliatorio que diera cabida a algunos aspectos introducidos
por dicho movimiento convirtiendo la filosofia del catolicismo en una
especie de humanismo teoldgico. Esta nueva escolastica estaba modifi-
cada en su método y estilo por el renacentismo.

Inspirado en la tradicién patristica y escoldstica, por una parte, y en
el renacimiento espafiol, por otra, Francisco de Vitoria dio inicio a este
importante movimiento desde las aulas de la Universidad de Salamanca.

Domingo de Soto, una de las figuras principales del movimiento, caracteri-
z6 ala escoldstica decadente, contra la cual luchd, en los siguientes términos:

Hablando un lenguaje pobre, esterilizado por el uso frecuentisimo de
término no menos duros que desusados; un método atado y pueril,
convertido en norma necesaria de las ideas y de las expresiones; un
modo de pensar, donde tenian tanto peso circunstancias externas de
autoridad e intereses particulares como las tinicamente atendibles
de las razones de las cosas.”

19 Citado por Oswaldo Robles en la “Introduccion” a Los libros del alma, Libros 1 'y
IL, de Fray Alonso de la Veracruz, Imprenta Universitaria, México, 1942, p. XV.
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Habia en esta vieja escoldstica un divorcio entre el pensamiento y la
vida, se mantenia de espaldas a las inquietudes de los nuevos tiempos
y prestaba oidos sordos a los nuevos problemas que se planteaban. Su
tozudez en permanecer dentro del mds rancio y limitado tradicionalismo
la hacia, sin duda, insuficiente e inoperante para los nuevos tiempos. Esto
sin descontar que devenia instrumento incapaz de enfrentar el atractivo
de nuevas y peligrosas ideas para el dogma. Melchor Cano se referia a
ella como “desdichada” teologia que “filosofa de las cosas divinas con
silogismos retorcidos”.?

La neoescoléstica espafiola se plantea toda una serie de problemas
politicos y sociales, algunos ya evocados por el Renacimiento y otros
provocados por la propia conquista y colonizacién de América. Vitoria
encontraria su instrumental sobre todo en Santo Tomads. Pero en gene-
ral, tanto é1 —desde Salamanca— como los complutenses y mds tarde
Suérez, iban a propugnar el estudio de los textos originales de Aristételes.
También los jesuitas de Coimbra se insertaron dentro de esta escoldstica.

La nueva tendencia volvié su mirada sobre todo hacia los grandes
escritos escoldsticos, especialmente hacia las obras de Santo Tomés, por
encontrar all{ la inspiracién y el apoyo de la renovacién. Por otro lado,
los escritos patristicos también fueron una fuente donde reiteradamente
abrevaron estos epigonos de la renovacion.

Estos fil6sofos espafioles del xvi revisaron los principios de la escolds-
tica haciéndolos més coherentes y vigorosos. Aunque en general tuvieron
una preocupacion por la Scientia Nuova lograron, en cambio, desarrollos
importantes en la metaffsica. La escoldstica renacentista desdefiaba las
sutilezas del lenguaje y el uso de los retorcidos silogismos, mostrando
poco aprecio por la disputa verbal. El propio Vitoria alertaba contra el
vicio de divagar mds de lo necesario.

Fue precisamente en la época de la colonizacién cuando fragué en la Pe-
ninsula la neoescoldstica. El siglo xvi con Vitoria, Cano y Soto entre otros, y
los comienzos del xvii con Sudrez, asistieron al esplendor de este pensamien-
to, que después irfa paulatinamente derivando hacia formas estereotipadas y
decadentes, hasta ofrecer el poco atractivo panorama del siglo xviL.

A América lleg6 este pensamiento, asi como también, aunque en forma
restringida, el de estirpe renacentista mds pura de Vives y Erasmo. La
neoescoldstica no fue al parecer la tendencia predominante, pero figu-
ras de primera linea estuvieron imbuidos de su espiritu. Los libros de

20 Citado por Gallegos Rocafull: ob. cit., p. 217.
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estos pensadores y, en menor medida, los de Vives y Erasmo, llegaron
a América. Estos ultimos, naturalmente, se hicieron mas raros a medida
que la linea del Concilio de Trento fue impregnando todas las esferas
del pensamiento.

Tampoco dejaron de venir discipulos del propio Vitoria, los cuales,
sin embargo, no siempre siguieron en suficiente medida los lineamientos
del maestro.?! Algunas de las figuras de mas relieve en la ensenanza de
la filosofia escoldstica en América durante los siglos xv1 y xvi fueron,
en su momento, alumnos de importantes y prestigiosos centros docentes
de la Espafia de la época. Asi entre los nombres més destacados en la
Nueva Espaiia cabe recordar al ya mencionado Alonso de la Veracruz
que estudi6 en Salamanca; Antonio Rubio —cuya Ldgica alcanzé gran
renombre y difusion— en el Colegio de Alcald de Henares; Ortigosa
en el Colegio Médximo de Alcald y en la Universidad Complutense; y
Mercado, aunque se formé en México, fue enviado con posterioridad a
Salamanca. La influencia del tomismo salmantino de corte neoescolas-
tico se dejo sentir, con cierta fuerza al menos, en las primeras décadas
de la fundacién de las universidades y colegios. Asi, por ejemplo, en la
Universidad de Nueva Espaiia los libros de texto eran los mismos de
la Universidad de Salamanca.?> Mds adelante, cuando Sudrez realizé su
produccidn filoséfica, los jesuitas se encargaron de difundir sus doctrinas
por el nuevo continente.

Naturalmente, la lucha de ideas entre las diversas tendencias de la
escoléstica se manifestd desde los primeros momentos no solo entre las
diversas opciones mds o menos avanzadas sino, en gran medida, entre
las diversas Ordenes religiosas. Claro es que las disputas y contradiccio-
nes no eran siempre motivadas por las diferencias de ideas sino, princi-
palmente, por el interés de cada Orden en lograr una mayor influencia y
preponderancia en el ambiente académico y en la vida colonial en general.

A lo largo de la dominacién colonial se destacaron dentro de la es-
col4stica tres corrientes ideoldgicas fundamentales: la tomista, la escotista
y, a partir del siglo xvi1, la suarista, las cuales corresponden, como
se sabe, a los dominicos, franciscanos y jesuitas, respectivamente. No

21 Entre los discipulos de Vitoria en Salamanca que llegaron a América, se pueden men-
cionar, entre otros, a fray Alonso de la Veracruz (Nueva Espaiia), fray Domingo de
Mendoza (autor de varios tratados teoldgicos), fray Bartolomé Ledesma (profesor
de la Universidad de México en Nueva Espaiia), Fray Juan Solano (obispo del Cuzco).

22 J. M. Gallegos Rocafull: “La filosofia en México en los siglos xviy xvir”, en Estudios
de Historia de la Filosofia en México, ed. cit., p. 133.
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quiere esto decir, ni con mucho, que otras grandes figuras de la tradicién
cristiana cat6lica, como San Agustin, dejaran de hacer sentir su influencia.
En general, la temdtica que exportaron a la América las Ordenes religiosas
fue, en su esencia, la misma que por entonces ocupaba la atencién de los
pensadores en la Peninsula, y fueron también sus puntos de divergencias y
de disputas sobre sutilezas los que se introdujeron en las colonias. Y como
el siglo xv1 se caracteriz6 en la Peninsula tanto por la lucha a favor del remo-
zamiento de la escoldstica como por la contradiccidn entre la escoldstica y
los intentos renacentistas que en Espafia llegaron a producir pensadores del
calibre de un Vives, al continente recién descubierto trajeron los religiosos,
junto con Aristételes y Santo Tomds, las moderadas ideas renovadoras.

En esencia, pues, se dan en el Nuevo Mundo a lo largo de la dominacién
colonial hasta mediados o fines del siglo xvi (la época varia segin los
paises), en que hardn su entrada en la arena tendencias emanadas de la
filosofia moderna, las mismas corrientes e inquietudes que caracterizaban
el pensamiento peninsular. En los siglos xvi, xvu y la primera mitad
del xvin encontraremos, de una parte, la filosofia escoldstica propiamente
dicha en sus diversas manifestaciones y, de otra, a lo largo del siglo xv1
y como producto de las ya mencionadas novedades renacentistas que
inquietaban la vida intelectual en Espafa y Portugal, llegarian a las costas
de América formas mds novedosas del pensar y del filosofar. Dentro de
ellas se distinguen, aunque no siempre nitidamente, la tendencia repre-
sentada por la neoescoldstica y otra de sabor mds netamente humanista,
renacentista e iluminista.

A todos les era comun, sin embargo, un 4nimo de apostolado y misio-
nerismo, aunque no todos entendieron esa actividad de la misma manera
ni la realizaron con similares miras. Una cosa podia ser la intencion
individual de algunos religiosos piadosos y otra muy distinta la de los
grandes intereses politicos y econdmicos de la Corona, los conquistado-
res, la Iglesia y las Ordenes religiosas. Lo que no niega, por supuesto, que
las ideas mds o menos renovadoras fueran, en general, la expresion de la
existencia real y legitima de una corriente de pensamiento vinculada a las
luchas ideoldgicas de Espaiia y Portugal, con cuya visién quisieron inter-
pretar y vivir la inesperada experiencia novomundista. En tanto el siglo
xvI reflejard en América, especialmente en Nueva Espafia, los conflictos
ideoldgicos que la lucha de clases en la metrépoli promovia en el terreno
de las ideas filoséficas y sociales, el xvi, en cambio, serd menos tolerante
con los desvanes modernizantes y reducird mas el mito y la ilusion.

48



Por otro lado, el renacimiento naturalista, que en alguna medida logré
expresarse en Espafia y dio figuras de la talla de Servet, al parecer no
cruzd entonces el Atldntico, al menos en forma de corriente definida. Tal
vez esto sea en parte explicable por el hecho de que en la propia Espaiia,
a pesar del desarrollo que logré la escoldstica en el terreno de la 16gi-
ca, la metafisica, la moral y la jurisprudencia no estuvo estrechamente
vinculada con el auge que tomaron la astronomia y la fisica y con los
cambios que en ambas se habian introducido, es decir, con la linea de la
Scientia Nuova, manteniéndose mds bien, en este aspecto, dentro de un
estilo y método préximos al Medioevo. No cabe afirmar, sin embargo,
que aquellos que se trasladaron a América tuvieran una ignorancia total
de esta corriente renacentista (la Historia natural y moral de las Indias de
Acosta y los estudios del doctor Francisco Herndndez en México, pro-
tomédico de Felipe II, parecen negarlo), pero su reflejo como tal, no se
hace observable en la produccién de los frailes y sacerdotes que vivieron
y produjeron sus obras en el nuevo continente durante el siglo xvi. Cabe,
pues, afirmar que fue ante todo el renacimiento de corte humanista, moral
y teoldgico el que, con cierta timidez, llegd a las nuevas tierras.

Es necesario también apuntar que el eco del renacimiento espaiiol
se hizo sentir, sobre todo, en Nueva Espaiia, donde vivieron y actuaron
las figuras novomundistas mds destacadas de la escoldstica humanista
y de la Philosophia Christi. Lo que no quita que, en alguna medida, los
religiosos colonizadores de otras tierras hicieran llegar algo de las nuevas
inquietudes. Asi, se conoce que en Perd estuvieron presentes las ideas de
Erasmo y Vives y también se comenta de un auto condenatorio de alguien
que tenfa un libro de Erasmo.? José Acosta, quien hizo sentir su accién
en varias de las regiones colonizadas por la recién llegada cultura, tuvo
sus devaneos con la neoescoldstica, ocupando una posicién intermedia
entre la antigua escoldstica y los nuevos rumbos del pensamiento.?*

23 Salazar Bondy: ob. cit., pp. 14 y 16.

24 Respecto a José Acosta comenta Edmundo O’Gorman en su estudio preliminar a la
edicién mexicana de la Historia natural y moral de las Indias: “La situacion intelectual
que venimos describiendo no es, pues, ni la puramente tradicional ni tampoco la de
los puestos avanzados del pensamiento de entonces; de aqui que, al mismo tiempo
que conserva un tono o tinte decisivamente conservador y se mantiene en estrecha
vinculacién con las opiniones y doctrinas recibidas por la Iglesia, recibe la influen-
cia, no de determinado sistema o tesis ya formulados, pero si de ciertas tendencias y
orientaciones del nuevo espiritu cientifico” (Historia natural y moral de las Indias,
Fondo de Cultura Econémica, México, 1940, p. XII).
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Al territorio del Rio de la Plata, su primer Adelantado, Pedro de
Mendoza, llegé en 1536 con un libro de Erasmo. Y se sabe que no fue
el inico; en las postrimerias del siglo xv1 se tienen noticias de la entrada
de ejemplares de Erasmo y Vives.”® Es también significativo que las
ideas de Erasmo fueran debatidas en la Universidad de Santo Domingo.?

En Nueva Espatfia, que llegé a llamarse, quizds con justeza, la “Atenas
del Nuevo Mundo”, descoll6 toda una serie de figuras influidas por las
tendencias humanistas del Renacimiento. El aliento renacentista esta
presente en los primeros grandes obispos de Nueva Espaiia, Fray Julidn

25 Guillermo Furlong, S. J.: ob. cit., pp. 79, 80, 83 y 84. Sobre la presencia del erasmismo
en Hispanoamérica en el siglo xvi nos hace saber Mariano Picén Salas: “Un eco de
las grandes disputas religiosas y teoldgicas que llevaron a la violenta escisién de la
Reforma, también roza la distante vida indiana. Pasa por Santo Domingo hacia 1513
y con su prédica antiescoldstica, con sus ataques al sistema tomista y al medieval
criterio de autoridad, un predicador tumultuoso como el padre Carlos de Aragén,
futura presa del Santo Oficio. Y en el circulo del poeta andaluz Lazaro Bejarano se
albergard pocos aflos mds tarde aquel peligroso humanismo erasmista que incluia la
idea del libre examen, de la tolerancia y la condenacidn de la guerra. Con el gusto
erasmiano por la sétira, contra el criterio de autoridad y su anhelo idealista de un
mundo mejor, escribird Lizaro Bejarano en Santo Domingo a mediados del siglo xv1
su Purgatorio de amor, especie de ‘nave de los locos’ de esa primera vida colonial.
Y cuando sea llamado a declarar en el Santo Oficio, tratard Bejarano de establecer
aquella tesis de la ‘iluminacién divina’ que la critica religiosa preprotestante habia
opuesto al criterio de autoridad catdlica. Esa primera y después solapada corriente
del pensamiento erasmista que fue tan fecunda en la vida espafiola del siglo xvi, se
hacfa asi presente en las colonias...” (Mariano Picén Salas: De la conquista a la
independencia, Fondo de Cultura Econdémica, México, D. F., 1975, pp. 73-74).

Estd, ademas, el sugerente caso de Diego Méndez, quien participara con Colén en
la empresa del descubrimiento y colonizacién y que lleg6 a ser alguacil mayor en la
ciudad de Santo Domingo. En su testamento se deslizan frases de intimista sentimiento
cristiano; en €l lega a sus hijos, como un precioso tesoro, un conjunto de libros (“Estos
libros vos dexo por mayorazgo”) entre los que se cuentan tres obras de Erasmo (Cf.
José Almoina: La biblioteca erasmista de Diego Méndez, Editora Montalvo, Ciudad
Trujillo, 1945).
Furlong, por su parte, acota en otra pagina de su obra: “Ni se crea que solo la Es-
coldstica pasé al Nuevo Mundo, ya que también a las Provincias de Ultramar se
trasladaron con libérrimo pasaporte, las doctrinas y los sistemas de las escuelas es-
pafiolas independientes, como el criticismo de Vives, el escepticismo del Broncense
y el armonicismo de Fox Morcillo. Hasta la influencia luliana se hizo sentir. Los
escritos de Pedro de Guevara, el Apparatus 'y el Pandoxium 'y el Mathesis Audaz de
Juan Caramuel, el Organon dialecticum de Fancisco Sanchez, estaban en todas las
bibliotecas desde Méjico hasta Buenos Aires|...] ” (ob. cit., p. 52).

26 Harold Eugene Davis: Latin American thought — A historical introduction, Louisiana
State University Press, Baton Rouge, 1972, p. 26.
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Garcés, Don Vasco de Quiroga, fray Bartolomé de Las Casas y Fray
Juan de Zumdrraga. Pero también impregna la obra de hombres como
Francisco Cervantes de Salazar, comentador de los Didlogos de Vives
e introductor de ellos en la Universidad, y de quien ademds tradujo al
espafol el Camino para la sabiduria.”

El Renacimiento también palpita en la escoldstica renovada, amalga-
mado con la escoldstica tradicional, entre algunos de los primeros pro-
fesores de filosofia y teologia en México. Tal es el caso de Fray Alonso
de la Veracruz, sacerdote agustino, catedritico de Sagradas Escrituras y
Teologia en la Universidad de México y autor del primer libro de filo-
soffa publicado en América,” y de Tomas de Mercado, dominico, rector
de la Universidad de México, traductor de Aristételes y autor de unos
Comentarios a Pedro Hispano, en cuyo prélogo llega a afirmar que su
propdsito es “exponer esta disciplina de modo que sea ttil y provechosa
a todos y expulgarla de todo el falso oropel de sus defectos, volviéndola a
su nativa luz y esplendor”. Y se sabe que hasta el propio Cortés y Bernal
Dfiaz del Castillo no eran indiferentes a las nuevas ideas.

También en Nueva Espafia, donde la imprenta habfia sido introducida
desde 1538, se editaron a partir de 1577, obras de los cldsicos (Ovidio,
Cicer6n, Virgilio).”® Ademads se editaron obras de algunos humanistas
europeos del Renacimiento como Vives y Lorenzo Valla.

27 Describiendo las disputas escoldsticas en la Universidad de México, refiere Cervantes
de Salazar en sus Tres didlogos latinos:

“—iDios mio! {Con qué gritos y con qué manoteo disputa aquel estudiante gordo
con el otro flaco! Mira cémo le hostiga y acosa.

—Lomismo hace el otro, y se defiende vigorosamente; sin embargo, segiin advierto,
ambos disputan por una bagatela, aunque parezcan discutir de cosa muy grave”.
Y m4s adelante ahonda en su critica:

—¢(Quién dirime y soluciona la cuestién?

—La noche, porque no hay allf otro Palemén: pues muchas veces el presidente del
certamen o padrino del sustentante es acometido con mds vigor que el discipulo
o ahijado a quien patrocina, o que algin otro cuya defensa tomé viéndole recibir
y devolver los dardos (de la contienda)” (Gabriel Méndez Plancarte: Humanistas
mexicanos del siglo xvi, Ediciones de la Universidad Nacional Auténoma, México,
1946, pp. 131 y 135).

28 La Recognitio Summularum fue el primer libro de filosofia escrito en América, edi-
tado en México por Juan Pablos, el afio de 1554 (José M. Gallegos Rocafull: “La
filosofia en México en los siglos xv1y xvi”, ed. cit., pp. 126-127).

29 Ibidem, p. 137.

30 Cf. Méndez Plancarte: ob. cit., p. XXII y Samuel Ramos: Historia de la filosofia en
Meéxico, Imprenta Universitaria, México, 1943, p. 32.
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Fray Alonso de la Veracruz, lector de la Universidad de Salamanca en
la que se habia doctorado, se destac entre los neoescoldsticos venidos a
América en el siglo xv1. La influencia del Renacimiento, que modificé el
método y el estilo de la vieja escoldstica, encontrd eco en sus paginas de
definido sabor escoldstico y, segin se afirma, también en su ensefianza
universitaria.’! Imbuido del espiritu de la escoldstica de corte renacentista
mostraba la conviccién de que era preciso volver a los textos originales
de Aristételes. El ideario que emana de sus obras lo engarza con la neoes-
coléstica de renovacion tomista al estilo de los salmantinos. También el
espiritu critico de Vives hacia las viejas formas de la escolastica aflora
en sus obras filoséficas. Asi, poda cuidadosamente de su Recognitio
summularum las cuestiones superfluas y las divagaciones initiles tan
tipicas de la escoldastica tradicional y en la dedicatoria arremete, en tono
renacentista de raigambre vivista, contra la vieja dialéctica escoléstica,
todo lo cual, a su juicio, escollaba el camino hacia la Sagrada Teologia.*

Importante fue también el padre Antonio Rubio, sacerdote jesuita,
quien vino a Nueva Espafia ya mds avanzado el siglo xv1 (1576). Entre
sus obras se destaca la Logica mexicana, la cual alcanz6 fama y llegd

31 Cf.J. M. Gallegos Rocafull: El pensamiento mexicano en los siglos xvi y xvir, ed. cit.,
p. 270. A sus alumnos de teologia recomendaba Alonso de la Veracruz la lectura de
los Comentarios de Vives a la Ciudad de Dios de San Agustin (Ibidem, p. 220).

32 Escribe Fray Alonso: “Durante los muchos afios que ensefié¢ en esta Nueva Espafia
los rudimentos de la Dialéctica, mi mayor cuidado fue mostrar a los discipulos como
con el dedo el camino hacia la Sagrada Teologia, de modo que ni envejecieran en los
escollos de las sirenas ni se echaran atrds asustados por una gran dificultad. Porque
consideraba yo y con frecuencia le daba vueltas en mi 4nimo, cudnto aceite, suefio y
tiempo habia en otro tiempo consumido, o mds bien perdido, aprendiendo aquellos
caudatos silogismos, aquellas oposiciones completamente indtiles y otras cosas por
el estilo, que mas bien ocupan y abruman al entendimiento que no lo pulen, aguzan
y adornan, que dafian mds que ayudan; de las cuales, para concluir por fin, el tnico
fruto que se reporta es que se pueden olvidar. Teniendo, pues, el asunto muy estudiado
y descubierto, me propuse ensefiar todo lo que se refiere a la Dialéctica de modo que
a la vez que podaba y evitaba lo superfluo, ningtin estudioso echase de menos nada
util y necesario; no que aduzcamos cosas nuevas, sino que todas las antiguas las or-
denamos de forma que en poco tiempo puedan los jovenes llegar a frutos maduros”
(Ibidem, p. 278).

La valoracién de diversos autores sobre el pensamiento de Veracruz no es undnime.
Mientras la mayoria de los autores consultados se inclinan hacia una visién que se
asemeja a la que en este trabajo se acepta, Samuel Ramos, por ejemplo, considera
que “Del humanismo solo le quedaba la conviccién de que era preciso volver a los
textos originales de Aristételes siguiendo el ejemplo de los renacentistas” (Samuel
Ramos: ob. cit., p. 35).
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a ser libro de texto en las universidades de Alcald y Salamanca, y en
muchas de las americanas. La doctrina que desarrolla, segin algunos
estudiosos, es de corte tradicional, pero, siguiendo la tendencia del
momento, remozada al estilo de la escoldstica renacentista.*® Al parecer
la influencia suarista fue escasa o nula dentro de su produccidn, a pesar
de que ya por aquella época comenzaban a popularizarse las obras del
renombrado te6logo espafiol. No obstante, algunos* descubren cierta
coincidencia con el autor de las Disputaciones metafisicas, en relacion
con el principio de individuacién.

A juicio de los que caminaban por los recién desbrozados senderos,
la antigua escoldstica era inoperante para enfrentar la problemética
planteada por la época. Para ellos era necesario colmar el abismo que
separaba a la cultura teoldgica tradicional de la vida real. La vieja ilu-
sién de aceptar el saber tradicional como algo acabado y perfecto no
podia ya mantenerse sobre sus pies. Este presupuesto, a juicio de los
escoldsticos renacentistas, habfa conducido a la doctrina tradicional a
desembocar en férmulas estereotipadas, de repeticiones continuas y del
asiduo recurrir a la receta del magister dixit.®

En Ia introduccién y desarrollo inicial de la escoldstica en América
el objetivo principal era el de la formacion y la ensefianza; este era el
fin inmediato que se les asignaba a los maestros de teologia y filosoffa.
A él iban dirigidos los esfuerzos fundamentales y, en consecuencia, la
forma de seleccionar y abordar los problemas quedaba determinada o
matizada por esta gestion pedagdgica. La temdtica se extraia de algunos

33 Opina José M. Gallegos Rocafull sobre Rubio: “La doctrina es, pues, la tradicional
que el autor expone siguiendo las opiniones mds autorizadas de las escuelas, sin afiadir
de ordinario nada nuevo. Pero en la manera de tratarla se comprueba hasta qué punto
fue fecunda la critica renacentista al escolasticismo decadente, del que no queda la
menor huella en esta obra, fruto sazonado de la misma tendencia que en agraz ya
se encontraba en los libros de fray Alonso de la Veracruz. Tal vez la objecién més
seria que se le pueda hacer es la de que en vez de presentar vivos y punzantes los
problemas, los expone como si fueran cuestiones definitivamente resueltas, cuando
ya Sudrez estaba mostrando por este tiempo en sus Disputationes Metaphysicae las
enormes posibilidades de desarrollo de que era susceptible la doctrina tradicional” (Estudios
de Historia de la filosofia en México, ed. cit., pp. 136-137).

34 Cf. Oswaldo Robles: ob. cit., p. 93.

35 Claro que no fueron solo ni especificamente los neoescoldsticos los que se acogieron
a estas criticas. El Renacimiento participé de ellas y las llevé mads lejos atin. Pero,
como bien apuntan diversos estudiosos, mientras las criticas partieron del Renaci-
miento propiamente dicho eran recibidas con sospechas. No fue hasta que hombres
como Vitoria, Soto, Cano, etcétera, las acogieron y reorientaron, que la vieja doctrina
estuvo, a su vez, en disposicion de acogerlas y asimilarlas.
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de los textos aristotélicos que sirvieron de base a la ensefianza y también
a aquellos que se discutian en los grados académicos.* Ligados todavia
en gran medida a las formas escolasticas anteriores, los maestros y te6-
logos redactaban sus textos y obras siguiendo la ordenacién ya tipica de
comentarios y simulas de la escoldstica.

El espiritu aristotélico embargaba ampliamente la ensefianza y la
produccién literaria. Pero se buscaba, sobre todo, releer a Aristoteles a
la luz de la nueva visién y tratando de evitar algunas de las lamentables
rigideces de las viejas interpretaciones. De ahi el planteamiento de vol-
ver a los textos originales del Estagirita, y la necesidad de la revision
de las tradicionales traducciones, tarea que fue realizada en Espafia
con particular esmero por la llamada Escuela de Traductores de Toledo.
La reinterpretacién moderna de aquellas grandes obras del filésofo de la
antigiiedad buscaba llegar a una comprensién mds justa y exacta de sus
textos, manteniéndose fiel al espiritu de las mismas. Este aristotelismo
evitaba, siguiendo a Vives, el acatamiento ciego de su autoridad.

En lineas generales la neoescoléstica rechazaba la incondicional adhe-
sidn a los textos de los maestros, a la vez que propugnaba el estudio directo
de las fuentes. Asi, por ejemplo, buscaba una interpretacién més exacta y
legitima de Santo Tomds, lo que condujo a dotar de un nuevo sentido la
interpretacion de sus textos. Por otra parte, no cabe duda, que a este es-
fuerzo de remozamiento no era ajena la presencia de la tradicion patristica.

No son ajenos tampoco los maestros novomundistas a las diatribas
que, por influjo de Vives, se le lanzaban a la antigua escoldstica. En
Nueva Espafia, por ejemplo, tanto Mercado como Veracruz se hicieron
eco de este enfoque; el primero criticaba la manera habitual de expo-

36 Cf. Gallegos Rocafull: El pensamiento mexicano en los siglos xvi y xvu, ed. cit., p. 272.
Bernabé Navarro describe as{ la ensefianza de la filosofia en la Nueva Espafia: “En
16gica, es el Organon casi sin modificacién alguna importante; en fisica (ciencia racio-
nal; hoy la llamamos cosmologia o filosofia de la naturaleza), las teorias aristotélicas
sobre la naturaleza y principios de los seres fisicos, sobre las causas, el movimiento,
el tiempo, el espacio, el infinito, la cuantidad, el primer motor, etcétera; en metafisica,
las doctrinas del ente y del ser real y del ente de razdn, de la esencia y la existencia, de
la sustancia, etcétera; en el de anima, las tesis sobre las diferentes almas (vegetativa,
sensitiva, intelectiva), sobre la inmaterialidad e inmortalidad del alma humana, sobre
sus facultades esenciales: entendimiento y voluntad, sobre los sentimientos, las pasio-
nes, las virtudes, etcétera; en el tratado del cielo y el mundo, las concepciones sobre la
estructura del universo o sistema del mundo, sobre la sustancia y materia de los cuerpos
celestes, sobre los astros, sobre la tierra y su constitucion y partes, sobre los fenémenos
terrestres, marinos y atmosféricos, etcétera” (Cultura mexicana en el siglo xvii, Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, México, 1964, pp. 14 y 15).
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ner las materias filosoficas y teoldgicas®’ y el segundo, hablando de la
ensefianza escoldstica, hacia notar que “alli solo se aprende lo que bien
podriamos olvidar”.%

En lineas generales, siguiendo el ejemplo de la Peninsula, fue en el
terreno de las ciencias donde menos se hicieron sentir en América los vien-
tos vivificadores. Aquellos que, como Rubio o Acosta, se adentraron en
la temética cientifica, prueban cudn lejos estaban de los avances realizados
por la Scientia Nuova, especialmente el primero.* (Segiin Rubio, por
ejemplo, la tierra era estitica; y Acosta refrendaba la validez del tradi-
cional sistema geométrico del Universo). Y es también en este terreno,
en consecuencia, donde el apego a Aristételes resulta mds evidente.

Pero no es precisamente entre los maestros filésofos y tedlogos de
corte neoescoléstico, sino en los religiosos humanistas del tipo iluminado
donde mas se dejo sentir el eco del Renacimiento. A la influencia de Vives,
ya presente entre algunos de los promulgadores de la nueva escoldstica
en América, se afiade el soplo vivificador de Erasmo y de Tomas Moro.
El ideario de ambos hombres palpita con fuerza desigual en la Nueva
Espafa en las doctrinas religiosas de Zumaérraga, en las ideas sociales
de Vasco de Quiroga o en las orientaciones humanistas y culturales de
Garcés y de Cervantes de Salazar.

37 Gallegos Rocafull: El pensamiento mexicano en los siglos xvi y xvii, ed. cit., p. 316.

38 Oswaldo Robles: ob. cit., p. 18.

39 Refiriéndose a esta cuestion, comenta Gallegos Rocafull sobre Rubio: “La argumen-
tacién que emplea es siempre aprioristica y nunca acude a la experimentacion o a sus
resultados. Su doctrina esta calcada en la aristotélica, especialmente en la de 1a materia
y la forma, de una parte, y de la otra en la de la sustancia y los accidentes. Quiza el
rasgo mds saliente de esta filosofia natural sea la lealtad con que permanece fiel a unos
principios y la sutileza con que va desenvolviéndose hasta hacer un sistema cerrado
y completo, de donde proviene su impermeabilidad a todo el movimiento cientifico
moderno, al cual ni comprende, ni estima, ni tiene en cuenta, como si perteneciera a
otro mundo. Estd siempre citando a ‘los mds recientes’, a ‘los mds jévenes’, y mds
de una vez reconoce que tienen puntos de vista sugestivos y dificiles, pero siempre
termina refutdndolos victoriosamente con argumentos de Aristételes, que es su guia”
(El pensamiento mexicano en los siglos xvi y xvii, ed. cit., p. 313). Furlong, por otra
parte, comenta sobre el libro de Acosta: “Otra consecuencia de la ortodoxia, [...] es la
autoridad de las opiniones de contenido cientifico diseminadas en los escritos de los
Doctores de la Iglesia” (ob. cit., p. 93). O’Gorman, por su parte, en los interesantes
comentarios con que prologa la obra de Acosta da un juicio mas equilibrado que permite
apreciar, a su vez, la ventaja que su autor le lleva a Rubio; en esta valoracién ubica el
texto de Acosta como “una posicién intermedia entre la supervivencia escoldstica del
siglo xv1 y las nuevas orientaciones cientificas de esa misma centuria” (O’Gorman:
ob. cit., p. XXXIX. Ver también la cita en la nota no. 23).
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En América, por lo general, cundi6 sobre todo entre los maestros de
filosofia, un interés por desarrollar y aplicar los principios filoséficos de la
escoléstica con un estilo y método diferentes. Su interés temético estaba
determinado por intereses religiosos en donde la filosofia no pierde su
cardcter ancilar. Entre ellos, la temdtica tipicamente renacentista escasea
o estd del todo ausente. Lo que no excluye, claro estd, que cuestiones
nuevas, originadas por la nueva situacién y realidad que imponia Améri-
ca, no se dejaran sentir con desigual fuerza entre ambas, inclusive entre
los tradicionalistas que no se sintieran atraidos por las nuevas corrientes.
No obstante, también resulta evidente que esta temdtica, como se verd mas
adelante, no iba a ser abordada con el mismo estilo ni ocuparia lugares
de importancia equiparable entre unos y otros.

Por otra parte, les fue comtin a ambas corrientes —la neoescoldstica y
la de corte renacentista—, el interés por renovar la doctrina con el estudio
directo de las fuentes y por acabar con las disputas ociosas e intermi-
nables, llenas de intitiles sutilezas. En este marco no era raro encontrar
criticas m4s o menos desembozadas al viejo silogismo. Asimismo se
rehuia y se criticaba el lenguaje 4rido y retorcido, aunque una renovacion
en este sentido solo se encuentra en la corriente de tono renacentista
propiamente dicha. En esta tltima también estara ausente, como ya se
indicd, el interés por la Scientia Nuova; su renovacion serd mas bien de
corte humanista del tipo erasmiano. Es decir, que de las dos grandes
tendencias del renacimiento europeo —Ila ligada a la filosofia natural
y la de tipo humanista iluminista—, encontramos en América, a dife-
rencia de la metrépoli, representada solo la segunda. Particular interés
pondran los prorrenacentistas novomundistas en la pureza y elegancia
del latin, como lo muestran Garcés y Cervantes de Salazar, mientras que
los neoescol4sticos, al decir de Méndez Plancarte, “emplean, en gene-
ral, un latin escoldstico y un poco seco”.*’ Lo que no excluye que tanto
en unos como en otros la influencia renovadora sea de tipo humanistica
y no naturalista, como se acaba de apuntar.

En la tendencia de corte renacentista se hace evidente un humanismo
cristiano que se inspiraba, al igual que en la Peninsula, en la visién cris-
tocéntrica de la Philosophia Christi. Representa, en general, las ansias de
un cristianismo reformado, interior y puro, que huia de las sutilezas, las
disputas inagotables y la aridez de la escoldstica. Este cristianismo, en su
expresion de la Philosophia Christi, estaba fuertemente influido por Erasmo.

40 Gabriel Méndez Plancarte: ob. cit., p. XXXIV.
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En Espafia, “el fervor eramista habia de tomar un incremento comple-
tamente inesperado” a partir de 1522, cuando la corte imperial de Carlos
V regresé a Espaiia después de un periodo de dos afios en contacto con
el espiritu de la Reforma. No es que aplaudieran la Reforma, pero no
por eso eran ajenos a “la crisis por la que atravesaba la cristiandad y el
ansia de renovar la religioén, volviendo a su espiritu y a sus fuentes”.
No era de extraiiar, pues, que imbuidos de tales sentimientos e ideas los
que asi pensaban se sintieran atraidos por Erasmo de Rotterdam. En él
apreciaban “no al humanista en el sentido que hoy damos a la palabra,
sino al intérprete de aquel cristianismo mds esencial e interior, que se
apoderaba de las conciencias a manera de iluminacién, al comentarista
del mensaje divino. De ahi la importancia que daban a sus Pardfrasis del
“Nuevo Testamento” y de los “Salmos” y también, sin duda alguna, al
Enchiridién, exposicion intima y familiar de la Philosophia Christi”. 4

El cristianismo propugnado por Erasmo y por la Philosophia Christi
en general tenfa que chocar necesariamente con la ortodoxia catdlica y
con los que propugnaban las soluciones limitadas de la Contrarreforma.
Asi, mientras, por ejemplo, los fraticelli, inmediatos continuadores de
San Francisco, en su retorno al espiritu de los dias aspostélicos y del
cristianismo primitivo, se acogian al aspecto religioso del eramismo, los
jesuitas, con Ignacio de Loyola al frente, encabezaban el combate contra
aquellas sospechosas ideas.** La figura rectora de la Orden jesuitica habia
restringido, y hasta vedado, la lectura de Erasmo mucho antes de que lo
hiciera el Santo Oficio.*

41 Marcel Bataillon: “Prélogo” a El Enquiridion o Manual del caballero cristiano, editado
por Ddmaso Alonso, y la Pardclesis o exhortacion al estudio de las letras divinas,
edicién y prélogo de Ddmaso Alonso, Ediciones Aldecoa, S. A., Madrid, 1971, p. 17.

42 Cf. Robles: ob. cit., p. 115; José Almoina, “El eramismo de Zumarraga”, en Filosofia
y Letras, no. 21, enero-marzo, Imprenta Universitaria, México, 1948, p. 111; y, sobre
todo, Marcel Bataillon: ob. cit. La agitacién de los frailes contra Erasmo se hizo
sentir con fuerza hacia 1527, lo cual dio lugar a la famosa junta de Valladolid para
examinar las proposiciones de Erasmo. Sobre esta situacién escribié Vives a Erasmo
el 13 de junio del mismo afio: “Soy de opinién que estas agitaciones han nacido de
traducirse tu Enchiridion: porque si lo leen muchos, como dicen que pasa, quitara a
los frailes mucho de su antigua tirania. Esto tal vez empez6 ya, avezdndose por dicha
lectura muchas almas al conocimiento de cosas grandes y hermosisimas que durante
tanto tiempo les han escondido [...] Los frailes, pensando que no debian tolerar que
por la lectura de un solo librillo fuesen despefiados de la cumbre de su dignidad, de
sus riquezas, de su poder y de tantas dichas, han emprendido la ofensiva contra el
autor...” (Texto de la carta en Bataillon: ob. cit., pp. 44-45).

43 Dice Furlong refiriéndose al rechazo jesuitico de Erasmo: “Fue voluntad manifiesta
de San Ignacio que las obras de Erasmo no tuvieran entrada en las escuelas jesuiticas.
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Esta lucha ideoldgica en la Peninsula, en la que hasta Melchor Cano
manifestaba su alarma por el contenido demasiado iluminista de los
escritos del autor del Elogio a la locura, no qued6 solucionada hasta
que con la derrota de las fuerzas progresistas, proburguesas, y el con-
secuente triunfo de la Contrarreforma, Erasmo y el Renacimiento en
general, fueron primero proscritos y finalmente desterrados. No obstante,
aun antes de que este proceso tuviera lugar, ya desde 1526 y 1527, las
disputas en torno a Erasmo hicieron que se convocara una asamblea
de profesores para aclarar las desavenencias. Este conclave, la llamada
Junta de Valladolid, terminé sus reuniones sin concluir un juicio adverso
contra Erasmo y dejado las cosas sin definir. No fue hasta que, afios mas
tarde, el Concilio de Trento condené como erréneas algunas de las tesis
defendidas por Erasmo que la cuestién quedé zanjada.

Lo que interesa resaltar en relacién con la América es, como han
sefialado algunos estudiosos, que aunque los que estaban influidos por
Erasmo no podian desconocer estas disputas, en realidad, la presencia
mds o menos acentuada del autor del Enchiridion en sus escritos es una
muestra de la posicién ideoldgica que asumian en el conflicto clasis-
ta-ideoldgico que se desarrollaba en la metrépoli y que se reflejaba en
las jovenes colonias. Asi cuando el primer obispo de México se hacia
eco de algunas doctrinas erasmianas y copiaba en su Doctrina Breve y
en su Regla Cristiana paginas enteras del Enchiridioén y el Paraclesis*

Una de sus prescripciones de 1552 era ‘que no se lean en el colegio [de Népoles]
las obras de Erasmo ni de Joannes [Vives]’, aunque en ese mismo afio permitia la
lectura de los libros de Erasmo con tal que estuvieran expurgados y sin manifestar
el nombre del autor” (Furlong: ob. cit., p. 82).

44 Marcel Bataillon analiza cudles aspectos toma o modifica Zuméarraga de Erasmo
cuando este copia del Enchiridion y la Paraclesis: “Se borran en la Conclusion
exhortatoria varios rasgos de la Paraclesis: primero el nombre de Erasmo; luego las
alusiones concretas que eran sentidas como agresiones al formalismo mondstico,
a la teologia escoléstica, al derecho candnico; por fin las menciones de filésofos
gentiles que relacionaban mds o menos remotamente a la Philosophia Christi con
las doctrinas de la antigliedad cldsica. Pero con estas modificaciones queda apro-
vechable lo esencial de la Philosophia Christi, la doctrina del cristianismo interior
con que Erasmo quiso renovar la religion desnaturalizada por frailes, te6logos y
canonistas, trayéndola otra vez a sus fuentes evangélicas. Sigue en pie la fe optimista
en la eficacia de la palabra divina vulgarizada sin traba alguna. Estas tendencias,
que en 1559 quedardn condenadas, informan durante unos decenios la obra de la
evangelizacion de Méjico. Hasta pudieron seguir obrando después de reprobadas
oficialmente. Prohibida la Suma de Constantino, no vemos que corra la misma suerte
cierta Doctrina impresa por mandato del primer obispo de Méjico y que podia pasar
por edicion clandestina de la Suma. Prohibidos el Enchiridion y 1a Paraclesis no pasa
nada a la Doctrina breve, de Zumarraga, que copia tantas paginas de estos libros de
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estaba asumiendo, de hecho, una posicién ante las diversas opciones de
cristianismo en pugna durante aquella época.

Estamos, pues, en presencia de una de las dos problemadticas funda-
mentales en torno a las cuales —seguin aspira a mostrar el presente andli-
sis— se puso de manifiesto en América gran parte del debate ideoldgico;
esa primera problemdtica se referia a qué tipo de cristianismo o clase de
religiosidad se queria fundar en el Nuevo Mundo. En esencia, las diver-
sas tendencias de pensamiento que llegaron a los territorios colonizados
coincidian, en este orden de cosas, en querer hacer de América y de sus
aborigenes una tierra fiel a Cristo y al catolicismo, pero —como antes
se apunté— no todas entendian esta mision ni esta religiosidad —lo que
es definidamente mds afin al campo filos6fico— de la misma manera.
Esta disyuntiva cubrird en buena parte el contrapunteo ideoldgico que
se desarroll6 en el siglo xvi en América.

El cristianismo de sabor renancentista que llegé al Nuevo Mundo traido
por algunas de las figuras més destacadas del momento, se enfrentaba
—bajo la ascendencia de Vives y Erasmo— a la escoldstica decadente y a
las rigideces de la ensefianza tradicionalista que la acompafiaban aunque
se cuidara de expresar ninguna critica a la escol4stica.

Para muchos ese cristianismo debia ser de tono piadoso y suave, ene-
migo de la violencia y con un claro sabor moralizador y pedagégico. Uno
de sus rasgos fundamentales, y donde el eco erasmiano se hacia sentir con
fuerza, era entender la religiosidad sobre todo como un estado espiritual
de intensa y sana vida interior, o sea, como un cristianismo interior.*’ Bien
distinta de la “otra” cristiandad mds externa y sensorial. De ahif que Zu-

Erasmo. O si le acontece ser recogida, en 1559, lo es por otro motivo, por una sola
proposicion sospechosa (acerca de la sangre del Redentor en la Resurreccién): Y no
se diga que fue mero pretexto, pues afios mds tarde vuelve a circular libremente con
tal que se tache la proposicién condenada. Prohibida la publicacién de la Biblia —y
hasta de fragmentos biblicos— en lengua vulgar, corre, autorizada por la firma de
Zumdrraga, cierta exhortacién erasmiana cuyo tema es la conveniencia de que los
Evangelios y las Epistolas alcancen la mayor difusién posible. ;Qué fue descuido
de la Inquisicién? Lo creo evidente. Solo les falté a las Doctrinas, de Zumarraga,
para ser prohibidas, tropezar con un Melchor Cano que oliese en ellas el veneno
erasmista. Pero en este caso vemos como muchas pdginas de Erasmo pudieron gozar
de prolongada influencia por la feliz casualidad de andar sin el nombre de su autor”
(Bataillon: “El Enchiridion y la Paraclesis en México”, Apéndice III a la edicién de
Damaso Alonso, ed. cit., pp. 533-534).

45 Sobre la Regla Cristiana Breve (1547) comenta Almoina: “el libro de Zumarraga
parece un resumen o confluencia de aquel gran anhelo de renovacién religiosa que
desde el siglo xu trataba de situarse o al margen o mds alld de toda especulativa para
llegar a Dios por la experiencia personal, el entendimiento de la caridad, la humildad,
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marraga afirme en la Regla Cristiana Breve —de aliento paulino— que

S€

trata de “ordenar la vida y tiempo del cristiano que se quiera salvar

y tener su alma dispuesta, para que Jesucristo more en ella”; él mismo
la calificaba de “doctrina de los proficientes que trata de la regla y vida
cristiana; con la forma de la oracién mental: a aparejo de bien morir”.*

Siguiendo el texto de Erasmo, se afirma en la Doctrina breve cosas

como esta:

T por ser perdonado de tus culpas navegas a Roma o vas por tu pie
a Santiago, y das tu dinero por las bulas de indulgencia plenaria.
Yo por cierto no reprehendo lo que haces: mas aunque todo esto
hagas, ten por cierto que no hay otra propia manera ni mas breve
camino para reconciliarte con Dios, habiéndole ofendido, que hacer
paces con tu préximo que a ti te ofendid.*’

En el nuevo sentido de la religiosidad estaba también presente el

aliento paulino asi como un retorno al espiritu del cristianismo primitivo.

46

47

48
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Me parece cierto que veo —interpreta Vasco de Quiroga— en esta
primitiva nueva y renaciente Iglesia de este Nuevo Mundo, una
sombra y dibujo de aquella primitiva Iglesia de nuestro conocido
mundo del tiempo de los santos apdstoles y de aquellos buenos
cristianos verdaderos imitadores de ellos que vivieron so su santa
y bendita disciplina y conversacion [...]*

la renunciacién del mundo y la vida contemplativa” (José Almoina, “Prélogo” a la
Regla Cristiana Breve, Editorial Jus, México, 1951, p. XXIX).

Fray Juan de Zumarraga: Regla Cristiana Breve, editada por José Almoina. Editorial
Jus, México, 1951. Portada (p. 1) y Colofén (p. 476). Almoina llama la atencién sobre
el hecho de que “la palabra ‘mental’ para calificar la oracién ya es todo un sintoma.
La preparacién para la muerte, otro. Ambos elementos constituyen los asideros de
la interioridad, de la religion espiritualista, que tanto alarmaba a Melchor Cano por
su vuelo ‘alumbrado’”.

Y en otra parte de su articulo sefiala que “el cristianismo que Zumarraga quiere ver
implantado en la Nueva Espafia es el cristianismo de la conciencia, no el de las cere-
monias exteriores; es el evangélico, no el encargado de supersticiones, con su ‘cierto
nuimero de candelas’ y su deseo de ‘maravillas y milagros’. Es una actitud coincidente
en todo con el movimiento de interioridad religiosa que caracterizé a ‘iluminados’y
erasmistas y formo la gran corriente de la ‘Philosophia Christi’ inspirada por Erasmo”
(Almoina: “El erasmismo de Zumadrraga”, ed. cit., pp. 118 y 126)

Juan de Zumdrraga: Doctrina Breve muy provechosa de las cosas que pertenecen a
la fe catdlica y nuestra cristiandad, México, 1544, folio II.

Historia documental de México, Universidad Nacional Auténoma de México, México,
1964, t. I, p. 191.



Este anhelo por encontrar la primitiva iglesia significaba un cierto
regreso a las raices del cristianismo, mediante la bisqueda de aquel ideal
original de la vida sencilla, sana y pura de los primitivos cristianos, cuando
todavia el esplendor de la Iglesia no lo habia distorsionado; era, en fin, la
aspiracion por parte de estos renacentistas de recuperar el legitimo espiritu
del Nuevo Testamento.

Por ello hay un elogio a la vida sencilla y ristica. Se queria que el
cristiano fuera, sobre todo, un hombre de vida sencilla y humilde, alejado
de todo falso oropel de religiosidad dudosa. De ahi que los seguidores de
dicha corriente expresaron su admiracién de manera mas o menos eviden-
te por la naturaleza. Esto los condujo tanto a un juicio optimista sobre el
hombre como a la defensa de su igualdad y de su virtud y racionalidad
natural. No consideraban que la criatura humana, frente a Dios, sea solo
pecado y corrupcién como habia concluido la iglesia tradicionalista. Para
ellos, la argumentacién que probaba la miseria y grandeza del Hombre
estaban extraidas de la propia tradicidn cristiana.

Sabemos que el Renacimiento idealizd, entre otras cosas, al salvaje no
adulterado por la civilizacién y que, en concordancia con su naturalismo
hémico, veria en €l un ser con prerrogativa a los derechos inherentes al
hombre.* La idealizacién del “salvaje” se mostrard especificamente,
por ejemplo, en el utopismo de Vasco de Quiroga. Al respecto afirma:

[...] bienaventurados ellos si se les acertare a dar y diere orden en
que se sustenten y se conserven asi cuanto al cuerpo [...] como en las
cosas de la fe, de manera que no pierdan esta su buena simplicidad
ni se les convierta en malicia nuestra; que si esto bien hiciéramos,
lo demos que es necesario para ser buenos y perfectos cristianos,
que es esta buena simplicidad, humildad y obediencia, desnudez y
descuido de todas las cosas y pasiones del mundo, ellos se las tienen
mas propias y naturales que se podria creer, y como plugiese a Dios
que nosotros las tuviéramos; y en esto de esta buena simplicidad,
yo confieso que en parte son como nifios, pero en todo lo demas

49 Caracterizando al Renacimiento apunta Américo Castro: “[...] si queremos acercarnos
de veras a la literatura de los siglos xv y xvi, hemos de tener muy presente aquel
mistico fervor de los humanistas, que sofiaban con un mundo que se bastase a si
mismo; libre de los malos afeites con que lo habian rebozado el tiempo, el error y las
pasiones, terso y brillante como al salir del divino y natural troquel” (“El pensamiento
de Cervantes”, en Revista de Filologia, V1, Madrid, 1925, p. 178).
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son cierto doctisimos, y por eso no son de estimar en menos, Sino
en mas para las cosas de nuestra fe [...]>°

En el caso de Vasco de Quiroga su comprension renacentista ideali-
zadora del tipo de vida originaria del Nuevo Mundo y de sus habitantes
lo condujo a elaborar una especie de utopia al estilo de Tomds Moro y
con reminiscencia de las Saturnales. No es que un sentido, a veces vaga-
mente utdpico, no se encuentre en otros pensadores, pero es sin duda
en él donde alcanza su expresién mds especifica en el Nuevo Mundo la
corriente utdpica del Renacimiento.”!

Para los monjes se queria también una vida sana, austera y hacendo-
sa. Zumarraga, por ejemplo, no ird tan lejos como Erasmo y Moro, los
cuales criticaban la vagancia de los monjes, pero sin duda es el eco de
este pensamiento el que se refleja en algunas de sus ordenanzas como
obispo de México. Asi, en el acdpite 19 de la Junta Eclesidstica de 1539,
a la que también asistié Vasco de Quiroga, se escribe:

[...] que en las iglesias y monasterios que se ovieren de fundar
é poblar se tenga mds respeto al bien o aprovechamiento de los
subditos y naturales, que no al contentamiento é consolacién de
los clérigos y religiosos moradores dellos [...] teniéndose més fin
¢ intento de hacer y edificar templos vivos, que no materiales muy
curiosos ni deleitosos entre gentes que lo mejor que tienen para
nuestra religién es vivir sin curiosidades, que no les debria quitar
sino conservar, y solamente ensefiar en lo util y provechoso en
esto que les falta, que es en las cosas de la virtud, de la fe, justicia,
temperancia, fortaleza é prudencia, como lo dice Séneca en una
epistola que escribi6 a Lucilio, por la gente de la primera edad, 4
quien esta gente natural en muchas cosas y en la ignorancia dellas
y buenos ingenios parece que retira y remeda.>

50 Don Vasco de Quiroga. Reproduccion de la biograffa que publicé don Juan José
Moreno en el siglo xvi, etcétera, Edicién de Aguayo Spencer, Biblioteca Mexicana
de Historia, Editorial Polis, México, 1940, p. 383.

Aclarando el sentido del anhelo por un mundo libre de afeites y pasiones, dice Américo

Castro: “En dos direcciones principales se proyecta ese anhelo. Uno va hacia un pasado

quimérico, la edad dorada o de Saturno, otra hacia el presente, con aspiracién a hallar

realmente algo que pertenezca a esa pura naturaleza” (Castro: ob. cit., p. 178).

52 “Capitulos de la Junta Eclesidstica de 1539”. Documento reproducido por Joaquin
Garcia Icazbalceta en el “Apéndice de documentos inéditos o raros” de la edicién de
1881 de su biografia de Zumdrraga (Don Fray Juan de Zumdrraga, primer obispo y
arzobispo de México, Antigua Libreria de Andrade y Morales, México, 1881, p. 130).

5
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El influjo erasmista llega tan lejos en Zuméarraga como para adoptar
una franca oposicion a la milagreria. Para €l el milagro, tal y como se
entendia, ya no hacia falta. El verdadero milagro estaba, a su juicio, en la
vida perfecta de un cristiano. Mds interesante resulta atin que un hombre
como Zumarraga, de fidelidad firme a la autoridad de la Iglesia y en quien
la Reforma y la Contrarreforma iban de la mano, abogara porque se tra-
dujeran las Sagradas Escrituras a la lengua que el pueblo usa, opinién que
fue, precisamente, una de las tesis de Erasmo mas censuradas en Europa.>

En el humanismo renacentista de algunos de estos sacerdotes novohis-
panos se encuentra, como en Cervantes de Salazar, el amor a la sabiduria.
Ellos mostraron un culto fervoroso de la antigiiedad e introdujeron en
la América la herencia grecorromana. En sus escritos recurren con fre-
cuencia a los autores y textos latinos.

En estos humanistas no podia faltar, y no falté, una acentuada preo-
cupacién por el estilo literario con cuidado del lenguaje y vocacién por
las bellas formas.

Una segunda problemdtica fundamental que concit6 la discusién en
el siglo xvi, en el Nuevo Mundo, se refiere al conjunto de problemas
filoséficos, teoldgicos, politicos y juridicos originados a partir de la
presencia misma de Espafia y Portugal en América. Un fuerte e im-
portante debate ideoldgico, a ratos algo intrincado y confuso, tuvo
lugar a lo largo de cerca de cincuenta afios en esta primera centuria
del coloniaje no solo en los nuevos territorios sino en gran medida,
en la propia metrépoli. Destacadas figuras de la filosofia y la teologia
peninsular participaron, como es sabido, en la contienda, en un proceso
de continuado enriquecimiento de la problematica planteada. En cierto
sentido podria incluso afirmarse que fue en aquel momento histérico
—es decir, con la conquista y colonizacién de América— cuando la
temdtica colonialista como tal alcanz6 su primera plenitud dentro
del pensamiento filos6fico y social. De esta forma, en consecuencia,
aparecid y se desarrollé la posicién que denunciaba o rechazaba los
aspectos mds nocivos del colonialismo, especialmente a partir de la
figura del Padre Las Casas.

53 Llama la atencién que Zumarraga no se ocupe en sus obras solo de las cuestiones que
atafien a la religiosidad. En la Regla Cristiana Breve muestra preocupacién por los
pobres que estdn “en extrema necesidad; segliin andan muchos desnudos por las pla-
zas y calles, y que vienen de Castilla y les toman los vestidos por los fletes en la nao,
y pocos los remedian” (Fray Juan de Zumadrraga: Regla Cristiana Breve, ed. cit.,
p. XXIX).
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Un primer grupo de cuestiones gira en torno al derecho mismo de
conquista y colonizacién de los territorios de ultramar, es decir, de la
legitimidad de la soberania espafiola. Unida a ellas estd la cuestién de
la legitimidad de la donacién del Papa a Espafia y Portugal. Se trataba,
pues, en esencia, de cudles eran los principios que fundamentaban o no
la legitimidad del dominio de un pueblo sobre otros. Una vasta polémica
se desarroll6 tanto en Espafia como en el Nuevo Mundo, la cual alcanzé
en ciertos momentos verdaderas cispides tedricas. Al calor de esta polé-
micay, en general, de todo aquello relacionado con la cuestién indigena,
progres6 de manera fructifera la llamada escuela de jurisprudencia espa-
fola, donde descollaron, de manera particular, primero Vitoria y Sudrez
después. La nueva situacién creada con el descubrimiento de América
subrayaba atin més el cardcter de algunos problemas puestos ya sobre el
tapete desde antes y que tenian que ver con la cuestién del poder del rey,
del Papa y la relacién entre ambos poderes y los stibditos de un Estado.
De manera que la impronta de América creaba nuevos dngulos y facetas
del problema y afirmaba la importancia de la temética en general.

En linea general, se aceptaba la legitimidad de la soberania espafiola
sobre las Indias, aunque los fundamentos tedricos y el sentido mismo
de esta soberania variaran de unos a otros. El propio Vitoria, quien neg6
la legitimidad de la donacién papal asi como el derecho de intervencion
y ocupacion sobre la base de las faltas morales que se les achacaban a
los indios, lleg6 a elaborar nuevos fundamentos que pudieran servir de
titulos legitimos para la presencia espafiola, y europea en general, en
América. En efecto, Vitoria rechazaba también el derecho de dominacién
y solo aceptaba el de tutela en el sentido de que un pueblo civilizado se
hace cargo de uno bédrbaro. Estaba, ademads, la cuestion del derecho de
propagacion de la religion en los nuevos territorios barbaros, la del derecho
natural de sociedad y comunicacion.

Tampoco Las Casas, el més fervoroso defensor de los indios, puso en
duda la legitimidad de la soberania espafiola. Su pensamiento en este
orden de cosas era sin embargo tan avanzado que interpretaba esta sobe-
rania no como un coloniaje o forma de opresion, sino que propugnaba un
plan de reconstruccién en que los gobiernos locales estarian regidos por
los propios caciques y principes indios, los cuales a su vez responderian
al rey de Espafia como vasallos suyos, de manera que los territorios
indigenas quedaban como entidades auténomas sujetos a la tutoria de la
Corona. Ciertamente no se podia esperar una concepcién mds audaz y
avanzada en las condiciones del siglo xvI. Las Casas, al igual que Vitoria
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y los otros pensadores que tomaron una actitud mis moderada o condes-
cendiente respecto a los indios, ponia énfasis especial, como era natural
dada su condicién de fraile, en la misién evangelizadora de Espaiia, que
corresponderia, obviamente, a la Iglesia y al clero.

La clave de la cuestién no radicaba, pues, en el derecho de Espaiia a
someter a la Corona las nuevas tierras descubiertas, sino que concernia
al segundo grupo de problemas: ;cudl era el justo régimen a que se debia
someter a los indios?, ; habia algin derecho que justificara las guerras de
conquista y colonizacién?, ;habia derecho a apropiarse de los bienes
de los aborigenes?, etcétera. Es decir, una vez admitida por los distintos
bandos contendientes la legitimidad de la soberania espaiiola, el problema
mads importante que los separaba era en qué consistia esa soberania, o,
puesto en otros términos, cudles eran las vias mas idoneas de integrar
a los indios a la nueva sociedad que se instituiria y, sobre todo, a través
de qué estructura socio-econémico-politica debia establecerse el nexo de
vasallaje entre ellos y la Corona. El grupo que defendi6 a los indios ten-
dia a una posicion similar a la de Las Casas, o sea, que estos estuvieran
directamente subordinados a la Corona. El otro abogaba por la sujecion
indirecta del indio al monarca a través de los colonos y por la via de
la encomienda u otras formas de servidumbre, como la mita de Perd.
Asimismo llegé a proponerse como sistema idoneo la esclavitud (la cual
fue también, si bien en menor escala, implantada), aunque no fue la forma
mads defendida ni la que produjo los més fuertes debates. La esencia de
la posicién lascasiana, la mds avanzada de su época, rechazaba la justeza
de las guerras, insistia en que se les devolvieran a los indios las riquezas
robadas y se oponia en definitiva a cualquier régimen de explotacién. Pero
la posicién de Las Casas, como la de Vitoria en Espafa o la de los otros
contendientes de la polémica, dependia en gran medida de la respuesta a
otra pregunta inicial: ;cudl es la naturaleza de los indios?, json estos seres
racionales?, ;tienen para asimilar la nueva religién y la nueva cultura?
Cuando Las Casas proponia como justo régimen la organizacién de
territorios auténomos sometidos directamente a la Corona y rechazaba
el de las encomiendas o la esclavitud, lo hacia, igual que la mayoria de los
que se opusieron a las encomiendas, a partir de su respuesta a la pregunta
de la naturaleza de los indios y de si estos eran seres racionales o no. La
piedra de toque de su gran polémica con Septilveda, su opositor principal
en Espafia, radicaba precisamente en este problema.

El primero que en el Nuevo Mundo vino a perturbar la paz acusando
a los colonizadores espafioles de expoliar a los aborigenes fue, como se
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sabe, el padre Montesino, en el famoso sermdn de 1511 en La Espafiola,
donde predicaba. Segtn parece, el padre habia sido designado por el
prior para pronunciar aquel sermén debido a sus dotes de orador. En
sus palabras, el fraile ponia en entredicho el derecho de los espafioles a
hacerles la guerra a los indios, y a explotarlos y oprimirlos. La base de
su argumento radicaba en que los indios tenian “4nimas racionales” y
eran hombres igual que sus explotadores.

El punto neurdlgico de la polémica ideoldgica se remitia, pues, a una
cuestion filoséfica, de donde se desprendia argumentalmente una moral,
una politica y una concepcién juridica. El derecho mismo a la catequi-
zacion de los indios y los medios valederos para realizarlo tenia que ver
con las respuestas a las preguntas planteadas. Por distintos caminos, to-
dos coincidian, claro estd, en el derecho de la Iglesia a la catequizacién,
pero los medios dependian de si se consideraba a los indios como seres
buenos o malvados por naturaleza. El virrey de Pert, don Francisco
Toledo, decia que antes de que los indios pudieran hacerse cristianos
tenfan que hacerse hombres.>*

Ante el problema de la naturaleza de los indios vuelven a presentarse,
en lo fundamental, dos bandos. Algunos los consideraban malos o mal-
vados por naturaleza, con lo que quedaban justificadas las guerras y su
servidumbre. El considerarlos bondadosos y hasta propensos a asimilar
las nuevas doctrinas cristianas no implicaba necesariamente el re-
chazo de las guerras y la servidumbre, puesto que también se tomaba
en cuenta si eran o no racionales; si se les podia realmente considerar
como hombres; o si, por el contrario, eran inferiores, no racionales o
simplemente una especie intermedia entre el hombre y el mono.

En el terreno de las cuestiones précticas de la vida socioeconémica
del Nuevo Mundo, el problema de las encomiendas concit6 la mayor
atencién de todos. Desde el punto de vista de las ideas, los interesados
en sostener el sistema de barbara explotacién que significaban las enco-
miendas levantaban un andamiaje tedrico que las justificaba. La esencia
de la argumentacioén filoséfica-moral del partido antiindigena (Sepulveda,
en Espana; fray Domingo Betanzos, obispo de Guatemala; fray Juan de
Quevedo, obispo de Panam4, etcétera), radicaba ya en la afirmacién de la
naturaleza malévola de los indios o en su inferioridad o irracionalidad, o en
ambas a la vez. El bando defensor de los indios (Vasco de Quiroga, Garcés,
Zumadrraga, en ciertos momentos, Acosta, Las Casas, etcétera) recurria a las

54 F. A. Kirpatrick: “The Spanish dominios in America”, en Cambrigde Modern History,
p. 10.
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posiciones contrarias y trataba de demostrar que el régimen a que se habia
sometido a los indios era injusto e inhumano. También estaban los que
cambiaban de opinién segtin intereses, como Francisco Marroquin (primer
obispo de Guatemala) y Juan Maldonado (te6logo espafiol).

El furor con que el clero espaiiol enfrentaba las cuestiones de idolatria
produjo, por otra parte, la coincidencia de las mds diversas tendencias
en liquidar los tesoros culturales de las civilizaciones indigenas en el
continente (Zumérraga fue uno de ellos). Asi, se destruian templos, se
quemaban cédices, se hacian desaparecer esculturas. Fue una destruccion
sistemdtica y furiosa.

También resulta evidente que la temdtica sobre el hombre, el naturalis-
mo, la racionalidad o virtud de los indios, la legitimidad de la conquista
y la colonizacidn, etcétera, no iba a ser abordada con el mismo estilo ni
a ocupar lugares equiparables de importancia entre los maestros de filo-
soffa y aquellos donde el iluminismo erasmista habfa dejado su huella.
Para los que abrazaron la linea iluminista de la Philosophia Christi, el
utopismo o el naturalismo humanista, esta problemadtica, que tan bien se
avenia a sus posiciones ideoldgicas, irfa a ocupar un lugar central en su
quehacer espiritual y prictico. Los maestros, en cambio, irian a enfocar
la tematica a partir de las cuestiones tradicionalmente planteadas dentro
del pensamiento politico y social del catolicismo. Es decir, siguiendo a
Vitoria y a Melchor Cano, dentro del espiritu salmantino o complutense,
con Aristételes y Santo Tomds de la mano. Otros, como el padre Manuel
de Nobrega, en Brasil, hacian la defensa de los indios en un tratado de
ética especial redactado en forma de compendio casuistico. No cabrfa,
sin embargo, inferir una unidad en las respuestas y en su alineamiento
dentro de un bando u otro en lo que a los indios o encomiendas se referia.
Vasco de Quiroga, por ejemplo, quien defendi6 fuertemente la virtud y
racionalidad de los aborigenes, estaba de acuerdo con las encomiendas;
y el propio Zumdrraga sostuvo posiciones diferentes en diversos momen-
tos de su vida.>® De lo que se trata es resaltar que el estilo o la manera de
enfocar la temdtica también llevaba el sello de las tendencias filoséficas
que arraigaron en América en el siglo xvI.

La referencia a Aristételes y a sus doctrinas politicas ocupé un lugar
destacado en la polémica en torno al régimen adecuado para los indios.
Esta se explicaba puesto que en el Estagirita encontraban una exposi-

55 Goémez Robledo: ob. cit., p. 10.
56 Cf. Juan Friede: Bartolomé de las Casas; precursor del anticolonialismo, su lucha
v su derrota, Siglo XXI, México, D. F.,, 1974.
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cion de las legitimas causas de la esclavitud y la servidumbre natural.
Aristételes habia establecido el principio de que lo imperfecto debia
someterse a lo perfecto, lo cual llevado al plano de las doctrinas politicas
significaba, para decirlo en sus propias palabras que “quien puede ver
con la mente por naturaleza manda y domina y quien puede ejecutar con
el cuerpo, por naturaleza obedece y sirve”. En otra parte de su Politica,
precisaba que es justa la guerra que se hace a los hombres que destinados
por naturaleza a la obediencia se niegan a someterse a ella, dado que es
justo oir a la naturaleza. Los que como el obispo de Panama, Betanzos,
se apoyaban en Aristételes, sostenian que los indios eran servi natura.”’
Endureciendo inclusive las concepciones aristotélicas, algunos, como
Sepulveda, llegan a encontrar justificacion de la esclavitud natural de
los indios en el hecho de que estos eran barbaros, lo cual era precisa-
mente una de las causas para autentificarla. Demostrar la invalidez de
los postulados aristotélicos o su tergiversacion por los detractores de los
indios fue tarea del bando proindigena, entre ellos el propio Las Casas,
quien, en su critica a las concepciones del obispo de Panaméd y en su
polémica con Sepulveda, se encargd de refutar la tesis de la servidumbre
natural. El fraile sostuvo que todo hombre tenia derecho en principio a
los derechos propios de toda persona humana. Los indios, al poseer
entendimiento y racionalidad y desear el bien y huir del mal, estaban en
plenas condiciones de que se les reconociera sus derechos. En realidad, la
argumentacion de fondo de Las Casas tendia, en este punto, a apartarse
de Aristételes, cuyas doctrinas no siempre se avenian, a su juicio, con la
religién cristiana. A diferencia de otros, enraizaba su concepcién en
la tesis cristiana de la creacion divina del hombre, la cual le resultaba
incongruente con la afirmacién de la irracionalidad de los indios; ver en
ellos un pueblo de barbaros conducia, segtin €I, a tildar la obra divina de
imperfecta o errénea. Con ello defendia también la unidad del género
humano como inseparable de su racionalidad.

La posicién de Las Casas en defensa de los indios encontrd eco en
Espanay se reflejé en las leyes de Indias y en muchos de los reglamentos
y ordenanzas. La realidad, no obstante, de las condiciones econdmicas y
sociales de las colonias, impuso un curso distinto a los acontecimientos,
lo cual, junto con las distintas corrientes ideoldgicas que presionaban
sobre la corona espaiola, hizo que la legislacion sobre las Indias fuera
confusa, contradictoria e impracticable.

57 Citado por Marcel Bataillon, “Las Casas frente al pensamiento aristotélico sobre la
esclavitud”, Casa de las Américas, 109: 33, julio-agosto, La Habana, 1978.
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La polémica tedrica, a pesar de la pasién que desencadend y la enor-
me cantidad de pdginas escritas que produjo, no era, en definitiva, la
que podia decidir sobre una cuestion cuyas raices eran econémicas y
sociales. El propio Las Casas, consciente de la situacién, quiso forzarla
apelando a la accidn directa, utilizando los medios de que disponia, como
la excomunién a los violadores de las Leyes de Indias; un gran esfuerzo
que también estaba condenado al fracaso.’® Se impuso, pues, la realidad
de las condiciones del Nuevo Mundo y la del naufragio de los esfuerzos
procapitalistas del desarrollo interior de la metrépoli. La tendencia de
los encomenderos, que vencid en toda la linea y la polémica, fue nece-
sariamente, declinando hasta desaparecer casi en su totalidad.

No obstante, todavia era posible escuchar sus ecos en el siglo xvir y
hasta en el xvi en torno al estado de explotacién a que eran sometidos
los indios. Es el caso del padre Antonio Vieira en el Brasil o de Juan
José Segovia en la Universidad de Charcas. El primero, en el siglo xvi,
criticé desde el punto de vista teolégico y moral los abusos de que eran
objeto los indios, mientras que el conservador Segovia se encargaba de
repetir, a mds de dos siglos de la polémica, el argumento de que estos
eran seres moralmente inferiores.” Su actitud contrastaba con la de
Victoridn de Villaba, quien fuera fiscal de la Audiencia de Charcas, que
denunciaba los atropellos que se cometian contra los indios, quienes, a su
juicio, eran los “vasallos mas utiles y mas humildes que el Rey tiene en
ambas Américas”.%

En Nueva Granada, por su parte, en el propio siglo xvir encontrarian
eco las prédicas lascasianas. Juan Bautista de Toro, eclesidstico bogotano,
también tomo partido contra los corregidores de los indios afirmando
que “muchos de ellos se sustentan con la sangre que los condena, que
la codicia los hace muy inhumanos contra los tristes indios y que los
corregidores de indios pocos se salvan en la eternidad”.®!

No seria acertado adjudicarle a la Iglesia una posicién Unica y definida
frente a las cuestiones debatidas. La polémica misma se dio, de hecho,

58 Cf. Friede: ob. cit.

59 Segovia, quien habia vivido la experiencia de la sublevacién de Tomas Catari y del
movimiento mestizo contra los ganaderos de Extremadura, argumentaba: “El indio
si se mira como hombre, parece desdecir de la excelencia de la racionalidad la corta
comprension de su espiritu; pero al mismo tiempo se advierte en €l una malicia muy
adelantada...” (Guillermo Francovich: El pensamiento universitario de Charcas,
Universidad de San Francisco de Xavier, Sucre, 1948, p. 64).

60 Ibidem, p. 64.

61 Citado por José Marfa Vergara y Vergara: ob. cit., p. 160.

69



en gran medida, dentro de sus filas. Te6logos y filésofos tomaron partido
por una u otra corriente, y también sus autoridades en América, obispos
y arzobispos. Légicamente, cuando defendian a los indios provocaban
el rechazo y hasta el odio de los encomenderos. Ademas, es cierto que
muchos roces entre la autoridad civil y la eclesiastica se produjeron
cuando los clérigos o, sobre todo, alguna autoridad eclesidstica tomaban
partido por los indios en contra de los intereses de los colonos. El propio
Las Casas, cuando trat6 de hacer realidad las Leyes de Indias que favo-
recian a los indios, provocd la enconada oposicién de los encomenderos
primero, y su repulsa y rechazo después. Pero la Iglesia como tal, a pesar
de algunas bulas papales a favor de los indios, se avino en su momento
al modo de produccién que el propio proceso socioeconémico imponia,
y ella misma fue grandemente beneficiada del sistema. Posey6 desde el
periodo de la colonizacién grandes feudos, percibia numerosos tributos
y se aprovech6 del régimen de las encomiendas. Hacia finales del
siglo xv1 se encuentran afirmaciones en el sentido de que la mitad de
Nueva Espaiia estaba en poder de los frailes.®

El grupo que defendia a los indios —fueran estos religiosos 0 no—
propugnaba un ordenamiento econémico-social diferente de aquellos que
detractaban a los aborigenes. La polémica teoldgico-filoséfica no hacia
otra cosa que reflejar esta otra, no directamente manifestada, pero que
subyacia en el fondo de las discrepancias y era el reflejo de las contradic-
ciones socioecondmicas reales. Dentro de la Iglesia, tales antagonismos
también se pusieron en evidencia. El bando protector —afuera o dentro
de la Iglesia— se fue haciendo, como ya se apuntd, cada vez mas mino-
ritario y su ascendencia dentro del poder espafiol se fue debilitando, a
medida que la implantacién del sistema de las encomiendas y la propia
estructura administrativo-politica de las colonias iba fraguando. Las ideas
de Las Casas en favor de los indios habian encontrado eco en los estratos
del poder de la metrépoli, pero sus tesis de territorios gobernados por
los aborigenes y sujetos al vasallaje del Rey no fueron nunca aceptadas,
y de haberlo sido, no se hubieran podido llevar a la prictica. Los colo-
nizadores no habian venido a América con semejantes miras. Venian a
enriquecerse, y ni la autoridad de los preceptos religiosos ni la del
Rey —como bien pusieron de manifiesto los sucesos de Pert cuando los
colonizadores se rebelaron ante las Leyes de Indias de 1542—, podian

62 Vicens Vives: Historia de Esparia y de América, Editorial Teide, Barcelona, 1958,
t. I, p. 512.
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impedirlo. La Iglesia también tenia sus intereses y objetivos y particip6
en la empresa de acuerdo con ellos.

Los conflictos entre las Ordenes religiosas, y entre estas y el clero
regular no eran motivados solamente por discrepancias filoséficas o
teoldgicas, ni por el control de la ensefianza. Buena parte de los litigios
tuvieron su origen en la reparticion de los bienes materiales. Se dispu-
taban el derecho a los pueblos o regiones mds productivos. En Nueva
Espaiia, cabe recordar, se provocé un conflicto entre el obispo de Puebla,
Palafox, y los jesuitas, con motivo de una hacienda. Esta lucha econémica
también alcanzaba al fuero de lo civil. Durante el periodo colonial, los
conflictos entre el poder civil y el eclesidstico, motivados por cuestiones
econdmicas, produjeron innumerables contiendas; a veces con la Corona,
con quien la Iglesia tenfa sus roces y desavenencias, lo que no niega, por
supuesto, que ella era una aliada de aquella y la defensora de sus intereses
en América. Era una cuestion de poder y de disfrute de los beneficios
econdmicos lo que producia los antagonismos.

Precisamente el jesuita Francisco Sudrez, el gran fil6sofo espafiol de
finales del siglo xv1y principios del xvi1, dedicé parte de su atencion a los
problemas del poder del rey y su relacién con sus sibditos y la Iglesia.
Cabe recordar que siguiendo a Santo Tomds en la estructuracion de su
filosofia, desarroll6 una teoria politica que exaltaba el derecho divino
del Papa sobre el secular y humano del rey. Defendia el poder indirecto del
primero para regular las cuestiones seculares con fines espirituales. El
poder politico era para él inherente a la comunidad y para beneficio de
esta; cuando este requisito no se cumplia, ese poder podia cambiarse. Esta
doctrina, que de hecho separaba el poder civil del eclesiastico, intentaba,
en su momento histdrico, socavar el poder real y su debilitamiento frente
al papal. La doctrina de Sudrez, no obstante, resultaba muy atractiva y
lograba encauzar legitimos anhelos antiabsolutistas, como ocurrié en
América, mucho después de su elaboracion, cuando en el siglo xix los
4nimos no estaban en disposicién de seguir tolerando el dominio de la me-
tropoli. En su época, las doctrinas de Sudrez, como parte del movimiento
contrarreformista, encabezado por los jesuitas, significaron una moder-
nizacién de la teorfa politica de la Iglesia, la cual resultaba insostenible,
imbricada como estaba en los viejos moldes de la escoléstica tradicional.

I

La ténica general de la filosofia en América Latina, a partir del siglo xvi
hasta la entrada del pensamiento reformista a mediados del siglo xvi,
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no fluird més por los cauces de la neoescoléstica. El siglo xv asisti6 al
triunfo definitivo en las metrépolis y en sus colonias de América de la
filosofia escoldstica y el abandono y proscripcién de las tendencias ilu-
ministas. Para entonces, tocaron a su fin los esfuerzos renovadores dentro
de la heredada escoldstica medieval. La religion, que para la Peninsula
habia desempefiado una importante y ttil funcién en la unificacién y
plasmacién de los estados dispersos, servia ahora de punto de apoyo
fundamental para la reinstalacion de la ortodoxia ideoldgica.

El Concilio de Trento marcé un momento definitorio en las luchas
ideoldgicas de la peninsula ibérica. En él, las corrientes mds intransi-
gentes del catolicismo se impusieron, lo que repercutid, como es sabido,
en el desarrollo ulterior de la filosofia y de las ideas en general de los
paises en donde, como en la peninsula ibérica, la Iglesia tenia un poder
tan enorme. El propio Felipe II fue uno de los monarcas que con mas
empefio acogid la linea trazada por el Concilio. Para él existia una iden-
tificacién entre la ortodoxia catdlica y la fortaleza del Estado espaiol.
A partir del Concilio (1545-1563), el humanismo, y en general todo el
espiritu del Renacimiento, se encontraban en retirada. La Inquisicién
fue entonces liquidando los focos de erasmismo y las cabezas de playa
que tan fructiferamente habia logrado introducir el movimiento de la
Reforma europeo en la Peninsula. Todas aquellas concepciones que se
apartaban de la ortodoxia catdlica, tal y como esta era interpretada en
el espiritu més recalcitrante de la Contrarreforma, fueron consideradas
heréticas y daiiinas. Asi, por ejemplo, el nominalismo y el lulismo, te-
nidos por peligrosos, fueron excomulgados y se interdijo su enseflanza
en las universidades.

Hacia finales del siglo xvi ya se habian producido las principales
reformas que desde dentro fueron auspiciadas por la propia linea
contrarreformista y que tan hibilmente canalizaron buena parte de las
aspiraciones renacentistas de la Peninsula. Para el advenimiento del
siglo xvi, ya habian pasado la mayoria de los grandes pensadores de
la Contrarreforma con su aliento estimulante. Ahora se entraba en un
periodo de sistematizacion y sedimentacién de la ortodoxia. La primera
fase de la segunda escoldstica ibérica, o escoldstica del barroco como
algunos la han llamado, tocaba a su fin, y comenzaba una segunda fase
que se iba a caracterizar, en gran medida, por su escaso o nulo espiritu
creador. La peninsula ibérica qued6 casi incomunicada del resto de los
avances que en el terreno de la filosoffa y de las ciencias tuvieron lugar
en Europa en los siglos xvi y xvir. La Inquisicion prohibid la entrada
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de libros, acentuando el aislamiento intelectual, y solo podian circular
aquellos que la censura permitia.

En las nuevas circunstancias, el ambiente erasmista, propiciatorio de la
religiosidad interior, tan ajena al esplendor y al oropel de la religiosidad
externa jesuitica, no tenia cabida. Asi, a partir de su interdiccién por el
Concilio, esta temética que habia cruzado los mares y producido algunos
ecos en el Nuevo Mundo, fue perdiendo terreno hasta que el tono de la
escoldstica més rancia logré aduefiarse de todos los dominios.

A partir del siglo xvi también dejaria de resonar la fuerte y vital disputa
que habia perturbado los espiritus, tanto en Espafia como en sus colonias
de América, en torno a los problemas surgidos a partir de la conquista y
colonizacién y del caracter de los habitantes oriundos. El establecimiento
definitivo de las formas de organizacién econdmicas, politicas y sociales
hacia obsoleta la disputa.

A finales ya del siglo xvit —comenta Gallegos Rocafull— la acti-
tud de Don Carlos Sigiienza y Géngora muestra claramente c6mo
ha evolucionado el problema indio. Ya no interesa ni la condicién
juridica de los indios, ni el trato social que se les dé, ni su incor-
poracién mds o menos consciente a la cultura importada. Ahora la
curiosidad se ceba en su historia y en su antigua cultura, de la que
Sigiienza y Géngora colecciona manuscritos y objetos, no como
los primeros misioneros para comprender y penetrar mejor el alma
de los indigenas, sino simplemente para hacer luz en el pasado.®

El asentamiento definitivo del sistema colonial hizo también que
desaparecieran las circunstancias objetivas que originaron un debate
auténtico y vital.

El mismo espiritu que comenzd a predominar en las metrépolis fue
trasladado a América. Las propias Leyes de Indias que habian establecido
la obligacién para espaiioles y naturales de profesar los dogmas catélicos,
brindaban en las nuevas condiciones un natural punto de apoyo para este
traspaso. A similar exigencia de profesion estaban sometidos los que
egresaban de las universidades coloniales.**

63 Gallegos Rocafull: “El pensamiento mexicano en los siglos xvi 'y xvir”’, en Estudios
de Historia de la Filosofia en México, ed. cit., p. 58.

64 Ley primera, Titulo I del Libro Primero, y Ley XIV, Titulo XXII del Libro Primero
de la Recopilacion de las Leyes de Indias (Recopilacion de las leyes de los Reynos de
las Indias, ed. cit., folios 1y 112).

73



En consecuencia, tanto en Brasil como en las colonias espanolas, la
filosofia fue perdiendo el moderado sentido renovador que la neoesco-
l4stica habia logrado insuflarle, para presentar el panorama de paulatino
entronizamiento de larigidez y la estereotipia. Hubo una creciente pérdida
de la vitalidad y la filosofia fue degenerando en la estéril disputa entre
las escuelas de que se nutria la tradicion anterior sin aportar nada nuevo.
Seria un periodo en que el pensamiento se resentiria de la ausencia de
vuelo y originalidad tedricos y los argumentos se perdian en el desvario
de sutilezas intitiles y disputas interminables.

Quedod, pues, en los territorios de ultramar, en lo fundamental, la
filosofia de los maestros y teélogos, encerrada en los colegios y univer-
sidades al servicio casi absoluto de la ortodoxia catdlica y del espiritu
del Concilio de Trento. Todo ello no excluye, sin embargo, la presencia
de algunos pensadores escoldsticos vigorosos como el venezolano Bri-
cefo; Pérez de Menacho en Perd; el profesor de Chuquisaca, Aguilar;
o el portugués radicado en Brasil, Vieira. Menos atin podria olvidarse
al destacado pensador mexicano Sigiienza y Géngora, anticipador de la
modernidad filoséfica en América.

Por otro lado, el niimero de colegios y universidades se multiplicé y
crecié también el de alumnos que asistian a estos para estudiar artes, lo
que favorecia a la ampliacién y consolidacién del espiritu escoléstico.
A diferencia del siglo xvr, la ensefianza de la filosofia fue pasando de
manos de los peninsulares a las de los criollos.

El florecimiento filos6fico que habia caracterizado hasta entonces
a México decayd considerablemente; asi, por ejemplo, en el siglo xvi
dejaron de publicarse obras especificamente filoséficas. Otros centros
urbanos del Nuevo Mundo crecieron mds en este orden de cosas y, aunque
en ninguno de ellos se llegd a los niveles del xvi mexicano, si se produjo
un mayor equilibrio cultural en el continente. Ya las figuras principales del
quehacer filos6fico en América no se concentrarian, como hasta entonces,
en la “Atenas del Nuevo Mundo”. En general, no obstante, fueron poco
numerosas las publicaciones filoséficas, y la mayor parte de lo que ha
llegado hasta nosotros, sin contar todo lo que se ha perdido, ha sido en
forma de manuscrito.

La Inquisicién era, sin duda, un decisivo instrumento de aseguramiento
y consolidacién del catolicismo en América, la cual se mantuvo vigente
en la peninsula ibérica y en Italia mucho después de su decadencia y
desaparicion en el resto de los paises europeos que la habian conocido.
Por decreto real habia sido introducida desde 1569 en los nuevos

74



territorios de la corona espafiola. Después del Concilio de Trento, su
vigilancia debia coadyuvar decisivamente a la expansion y consolidacion
de la ortodoxia. En las colonias, aunque persiguié a herejes, judios y
brujos, no fue, en general, tan activa y eficaz como en las metrépolis. En
Nueva Espaia, pongamos por caso, aunque cuidé de que no entraran ni se
imprimieran libros prohibidos, dedicé su esfuerzo principal, més que a la
persecucion de judios y herejes, a la lucha contra las malas costumbres.®
Una de sus funciones principales era impedir la entrada y circulacion
de los libros que estaban en el Index (Indice de libros prohibidos), pero,
segtin los estudios al respecto, parece que no pudo evitar que estos se
encontraran con relativa abundancia en las bibliotecas de América. En
general, si se le compara con Espaiia o Portugal, la Inquisicién no fun-
ciondé —o no necesitaba funcionar— tan eficazmente en los territorios
de Ultramar; ello se explica, quizés, por las condiciones sui generis que
en este orden de cuestiones presentaba el Nuevo Mundo.%

La llamada segunda escoldstica —en su segunda fase—, tanto en la
Peninsula como en los territorios del Nuevo Mundo, recuerda en sus
rasgos a la medieval europea cuando esta entré en el periodo de inercia
y estancamiento que sucedid a la época de las grandes figuras. Esto es
particularmente valido para el estilo de los siglos xvi1 y xvii, sin olvidar,
que toda la escoldstica en América participaba de los rasgos generales
del escolasticismo.

65 Gallegos Rocafull: “El pensamiento mexicano en los siglos xviy xvi’”, ed. cit., p. 101.

66 Las circunstancias de las colonias eran disimiles. América era un complejo territorio
a ser ganado por la fe. Habia grandes masas de indios y, posteriormente, de negros,
con opuestas creencias religiosas fuertemente arraigadas. De haberse aplicado es-
trictamente las exigencias del Santo Oficio, la poblacién habria quedado reducida al
minimo, por eso, precisamente, los indios quedaron exentos de la misma desde 1575.
No cabia pues, la quema publica, reiterada, de herejes y no creyentes. Ademads, la
Inquisicién tenfa en la Peninsula una tarea econémica y politica de gran importancia
que no tuvo que ejercer en América. Por una parte, la expropiacién que reali-
zaba la Iglesia de judios y moriscos, de ricos y nobles y herejes, representaba una
importante fuente de ingresos y de aumento de los bienes materiales para la Corona
y el Santo Oficio. En una colonia sobre la que la metrépoli ejercia un dominio casi
absoluto, y donde los herejes eran mayoritariamente pobres, esta funcién no era tan
necesaria.
Por otra parte, Espafia careci6é durante mucho tiempo de una verdadera unidad eco-
némica y, por tanto, politica. Predominaban costumbres diferentes en las distintas
regiones; los territorios carecian de unidad y los municipios gozaban de muchas
atribuciones. En estas circunstancias, la religién, que mediante la Inquisicién se
habia convertido en un eficaz instrumento del absolutismo, resultaba un poder comun
efectivo para esta monarquia.
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Asi, podemos encontrar las siguientes caracteristicas resumidas en

su esencia:

76

1. El escolasticismo se presenta como un método y un sistema de

pensamiento con una coherencia y unidad entre sus diversas ra-
mas y tesis muy firme y cerrada. El conjunto de las disciplinas
que incluye y, en particular la filosofia, busca conducir al hombre
a la comprension de la verdad revelada. En la época que nos ocupa, la
escoldstica como sistema se habia afirmado y logrado el arraigo
en las mentalidades con universal dominio.

. Es la filosofia de una religién especifica, la catdlica de espiritu

antirreformista y ortodoxo.

. Es una filosofia subordinada, en primer lugar, a la teologia ancilla

teologiae. (No obstante, hay que tener presente que Sudrez habia
introducido una cierta moderacion en este punto al tratar de separar
las concepciones puramente filosdficas de las teoldgicas haciendo
de la filosoffa una disciplina independiente aunque, claro estd, sin
negar la autoridad superior de la verdad revelada). Esta subordi-
nacion de la filosofia a la teologia se observaba, especialmente, en
que la eleccidn de los problemas a ser tratados por la filosofia eran
determinados por la teologia. Y como el interés de esta radicaba en
asuntos tales como la inmortalidad del alma, las pruebas demos-
trativas de la existencia de Dios y, en general, en las cuestiones
tedricas de religion, eran esos también los problemas de preferente
atencion filosdfica; asimismo, las respuestas a estos problemas
estaban determinadas por la propia teologia, en el sentido de que
no podian contradecir lo establecido por las Sagradas Escrituras.
La filosofia estaba sometida, en segundo lugar, a la 16gica. De ahi
se derivaba una acentuada preocupacion y atencion por la légica,
o sea, por la deduccion, el sistema y las formas de expresion de la
argumentacion silogistica.

. Cualquier planteamiento teérico o practico, incluso los de las

ciencias, que contradijera los dogmas de la Iglesia era considerado
herético y, por tanto, desechado o prohibido.

. Es una filosofia que postula la revelacién como norma y ayuda de

la razon.

. No se trata de una investigacién cuyo resultado se desconoce al

comenzar. La verdad, se tiene de antemano. Asf se parte del presu-
puesto de que la verdad ya ha sido revelada en los textos sagrados,



y la filosofia simplemente ayuda a acercarse a esa verdad ya dada y no
adescubrir una verdad desconocida. Por lo tanto, no es su intencién
llegar a nuestros conceptos e ideas.

. Es una filosofia que preconizaba el acatamiento de la autoridad, ya

fuese divina, eclesidstica o profesoral, como recurso determinante para
la solucién de los problemas y dirimir disputas. La primera autoridad,
tal y como se desprende del punto anterior, emanaba de las Sagradas
Escrituras, después la seguian las otras autoridades, las cuales eran
también consideradas como formas de la revelacion de la verdad.

. El método filoséfico seguia formalmente la 16gica griega, defor-

mada y convertida en un sistema rigido de premisas y pasos fijos
que se imponia al pensamiento; y este método no estaba encami-
nado a descubrir nuevas verdades, sino a demostrar y consolidar la
“verdad eterna” revelada. Esta ténica del método se derivaba en parte
del enfoque de la l6gica que era ante todo una teoria del silogismo
con escasas consideraciones de tipo gnoseoldgico. Varios defectos
caracterizaban el método como resultado de su dependencia de
la 16gica: a) no tomar en cuenta los hechos y los planteamientos
de las ciencias; b) recurrir al razonamiento en cuestiones que solo
la observacidn puede solucionar (de hecho la argumentacion era
mds valorada que la experiencia); c) poner excesivo énfasis en las
sutilezas y distinciones verbales.

. Es una filosofia que seguia la de Aristételes, deformada unilateral-

mente, como suma autoridad en la materia. La anterior divisa de la
escoldstica renacentista de retornar al legitimo Aristételes habia
perdido su actualidad y se vuelve a incurrir en tradicionales defor-
maciones y estrecheces.

Todo este conjunto de aspectos traia como consecuencia el freno al pen-

samiento, la imposibilidad del desarrollo de las ideas y el ocultamiento de
los nuevos avances de las ciencias que tenian lugar en el resto de Europa.

La estrecha ortodoxia y la intolerancia religiosa no daban cabida a

la investigacién, ahogando con ello el espiritu de avance cientifico. Las
grandes novedades cientificas y filos6ficas que tenian lugar en Europa
eran ignoradas y las colonias quedaron aisladas del movimiento moderno,
siguiendo las huellas de su metrépoli. En Salamanca y Alcala se ensefiaba
la medicina inspirada en los drabes y basada en el dominio de la l6gica,
cuyo objetivo era preparar para la eficiencia argumental en las disputas.
Las universidades americanas no pudieron hacer menos en este sentido,

77



“la explicacion de los aforismos de Hipdcrates y de las obras de Galeno,
constituian toda la medicina que se ensefiaba, y en este estado se mantuvo
hasta mediados del siglo xvi [...]”.57 A principios del siglo x1x el médico y
cientifico cubano Tomds Romay se lamentaba de que la medicina en Cuba

[...]1ejos de ilustrar a los que han de ejercer el arte sublime de sanar
al hombre con verdades ttiles y hechos incontestables, adquiridos
por la asidua meditacion, la experiencia y andlisis, aun se extravia
y abruma su razén, no solo con las frivolas cuestiones del peripato,
sino también con errores muy perjudiciales a la conservacién de
la humanidad.®

En consonancia con la nueva situacidn las obras filoséficas se limitaban,
salvo excepciones, al comentario rutinario de los textos oficiales. La pro-
duccién escrita se circunscribia, pues, a simulas, comentarios y tratados,
los cuales giraban una y otra vez sobre los mismos temas y sin salirse del
marco de las tesis y doctrinas ya aceptadas oficialmente por la Iglesia.

Dados los objetivos de la filosofia escoléstica, su ensefianza tenia una
destacada significacion. La funcién docente formaba parte de la naturale-
za misma de esa filosofia; era algo con lo que el espiritu escoldstico estaba
intimamente entrelazado. Cabe recordar que los estudios filoséficos tenian
como funcién fundamental el ser simple predmbulo de la teologia. Las
Disputaciones metafisicas del franciscano Bricefo, pongamos por caso,
se iniciaban con estas palabras: “La presente disputacién es sobremanera
necesaria, porque abre el camino y da acceso a muchas otras cosas que
se presentan en Teologia [...]”.% Los métodos de ensefianza, a su vez,
adolecian de rigidez y dogmatismo donde la férmula del magister dixit
imperaba. En ella habfa un predominio de lo formal y se le concedia
particular importancia al adiestramiento en el silogismo que tendia a me-
canizar las formas del pensar. Al estudiante se le exigia que memorizara
los textos y que se atuviera fielmente a los postulados consagrados de la
escoléstica. Se entrenaban de manera asidua en los llamados ejercicios
dialécticos que los preparaban para las disputas. En fin, que el verdadero
estudio de la filosofia era sustituido por un verbalismo hueco y por el
aprendizaje de férmulas.

67 Vergara y Vergara: ob. cit., pp. 58-59.

68 Tomds Romay: “Catedra de Clinica” (1818), en Obras Escogidas, Imprenta del
Gobierno y Capitania General, Habana, 1858, t. IV, p. 232.

69 Alfonso Bricefio: Disputaciones metafisicas, Instituto de Filosofia, Facultad de Hu-
manidades y Educacién, Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1955, p. 65.
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En su conjunto, la escoldstica era la ideologia que se avenia, apenas hay
que decirlo, a la situacién de sometimiento econdmico, social y cultural de
las colonias. Era la ideologia de los colonialistas. Sus postulados se ajus-
taban perfectamente al orden impuesto. La desigualdad, la explotacién y
la injusticia flagrantes de la conquista y la colonizacién necesitaban del
sometimiento y el aherrojamiento que la escoldstica preconizaba en el
orden de las ideas. Esta concepcion se hallaba oportunamente expresada
en la mixima de Aristételes, segtin la cual lo imperfecto debe someterse a
lo perfecto, o de aquella otra—antes mencionada—, segtn la cual quien
puede ver con la mente, por naturaleza manda y domina, y quien puede
ejecutar con el cuerpo, por naturaleza obedece y sirve.

A pesar de su comun caracterizacion, la escoldstica americana tenia, al
igual que la peninsular, diversas corrientes que llenaron de interminables
disputas el ambiente filoséfico de la colonia. Tres fueron las tendencias
que monopolizaron en lo fundamental la ensefianza de la filosofia en
América y, en consecuencia, también las disputas: el tomismo dominico,
el escotismo franciscano y el suarismo (derivacién del tomismo) jesui-
ta. Las discusiones del xvi fueron disputas de escuelas que defendian
cuerpos doctrinarios ya establecidos y no tenian, pues, el caricter vital
de las apasionadas polémicas del xv1; estaban, por tanto, caracterizadas
por la penuria creadora.

Aunque los franciscanos habian logrado que se fundaran cétedras
de escotismo en distintos centros de educacién superior,” el tomismo
aristotélico, en cualquiera de sus dos vertientes, logré la supremacia en
América, tanto en los dominios espafioles como en Brasil. Por su parte,
el tomismo suarista, mds flexible en cierto sentido que el tomismo do-
minico, resultaba un rival dificil para estos dltimos. Tampoco se debe
olvidar el auge que tom¢ la orden fundada por Ignacio de Loyola a partir
del ascenso del movimiento contrarreformista, del cual ellos eran su
representacién mds genuina.

La lucha por el control de la ensefianza surgida en el xvi, con la llegada
de las Ordenes religiosas, se mantuvo a lo largo de las dos centurias que
la siguieron. Hacia el xvi1, algunas Ordenes estaban bien establecidas en
ciertas regiones mientras otras lograban prosperar en otros territorios.
Brasil y la zona de Paraguay estaban bajo control casi absoluto de los

70 EnlaUniversidad de México se fund6 a mediados del xvi, en la facultad de teologfa, la céte-
dra de Escoto, 1a cual influy6 en los estudios filoséficos (Gallegos Rocafull: El pensamiento
mexicano en los siglos xviy xvi, ed. cit., p. 354). En la Universidad de San Marcos existia
desde su inauguracién una cétedra escotista (Furlong: ob. cit., p. 139).
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jesuitas; a este tltimo vinieron inclusive amigos del propio Sudrez.”! En
ambos territorios, el imperio de Sudrez matizé intensa y ampliamente
la filosofia. En Nueva Espafia predominaba el tomismo, pero habia una
amplia representacién de las Ordenes mds diversas; asi, en la Universi-
dad, los agustinos tuvieron significativa representacion. En Venezuela
se desarroll6 sobre todo la escuela franciscana, donde ensefié una de las
figuras mds ilustres de la escoldstica americana, Manuel Bricefio. En el
Alto Pert, donde radicaba la Universidad de Chuquisaca, se ensefiore6
el tomismo suarista. También fue muy fuerte la influencia de Sudrez
en el Rio de la Plata. La divulgacién que las obras de Rubio, en particular
su Légica, tuvieron en América fue un factor importante en la expansion
de la tendencia suarista y del jesuitismo en general.

Las escuelas a su vez no eran conjuntos absolutamente monoliticos,
en ellas se manifestaban a veces diferencias de matices. Los jesuitas,
por ejemplo, no siempre aceptaron los planteamientos de Sudrez. En
ciertas cuestiones se inclinaron por las tesis de Molina, ademds de otras
figuras como Vasquez que no dejaban de tener relevancia. A Escoto se
le reprochaba sobre todo el haber roto la armonia entre teologia y filo-
sofia, distanciando la una de la otra, y hasta entre los mismos escotistas
esta tesis no llegd a tener mucha repercusioén debido al cierto caricter
subversivo de la misma. Cabria recordar, asimismo, que en Chuquisaca
se produjo hacia 1624 una division entre los alumnos que condujo a la
formacién de dos bandos, uno que seguia a Suérez y el otro a Vazquez.”
En Ia jesuitica Universidad de Cérdoba a principios del xvii, se sabe de
algtin profesor que discrepaba de las doctrinas suaristas. Y el franciscano
Elias del Carmen se apartaba en mucho del escotismo.”

Por supuesto, las Ordenes velaron por su unidad de pensamiento y,
en este sentido, tomaban las medidas oportunas. En defensa de Suédrez
y de la unidad ideoldgica de la Compaiia, le escribia el general de la
Compaiiia de Jesus al Provincial del Peru:

[...] y no es bien asi sean singulares, sino que se conforman y unan
con los demads, ni se permita a ninguno de estos lectores hablar con

71 Se trata del Padre Juan de Atienza, compafiero de estudio de Sudrez y uno de los
gestores principales en la fundacién de la provincia de Paraguay. También el padre
Juan Perlin, quien fuera profesor de filosofia en Lima, por el que Sudrez se interesé
aunque no lo conocia personalmente sino a través de la correspondencia (Furlong:
ob. cit., pp. 202 y 203).

72 Ibidem, p. 62.

73 Ibidem, pp. 209 y 259.
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menos modestia de nuestros autores, que tan loablemente y
con tan universal estima ha impreso, y son seguidos por personas
muy doctas, y en universidades tan principales como queda dicho.

Y en otra misiva al Provincial del Paraguay aconsejaba:

Por lo que se pretende de la validez de 1a Doctrina, siguiendo a Santo
Tomads, como se ordena en el Decreto de la Congregacion General,
seremos seguros y no nos faltard bastante uniformidad de doctrina
con seguir todos a un mismo Autor, que son los dos fines que tuvo
la Congregacién en aquel Decreto, ni nos impedird el Decreto la
razonable amplitud o libertad de opiniones, porque no siempre
se sabe cudl sea la mente de Santo Tomads [...] A lo que ensefian
opiniones contrarias a este Santo Doctor y fuesen introduciendo
novedades en cosas de Filosofia, o de su cabeza o con pretexto de
algilin autor de poco nombre y no seguido, con toda brevedad se le
ordene que retracte semejantes opiniones.”

Planteamientos similares no serfa dificil encontrarlos en otras Ordenes.
También se daba el caso, aunque no era frecuente, de que un maestro
hiciera suyos ciertos puntos de vista o matices de otras escuelas. Asi,
algunos espiritus no permanecian indiferentes a las enseflanzas de Sudrez,
por lo que es posible encontrar algiin que otro dominico o franciscano que,
sin serle infiel a Santo Tomds o a Duns Escoto, acogia tesis suaristas.”

No todas las disputas giraban en torno a sutilezas; algunas encerraban,
en cambio, cuestiones ideoldgicas de trascendencia para la teologia y en
general para asuntos vitales de la doctrina. Tal es el caso del problema de
los universales que ya habia perturbado los espiritus durante siglos en la
Edad Media. Otras, como la disputa con los jesuitas en torno al problema
de la gracia, eran l6gicamente nuevas.

Era natural para aquellos hombres, con independencia de las escuelas
que siguieran, enfrentarse resueltamente a posiciones que resultaban
peligrosas para sus designios ideolégicos. Por ello, no solo Erasmo o
Vives eran peligrosos, sino que dentro de la propia tradicién escoldstica
habfa figuras y tendencias “perniciosas” o, cuando menos, sospechosas.
Asi, Occam y el nominalismo concitaban rechazo y hasta prohibicién.

74 Ibidem, pp. 207-208.

75 Furlong cita al propio Elias del Carmen quien en unas conclusiones hacia 1786 se-
guia una tesis netamente suarista (Ibidem, p. 218). También sefiala el caso de otros
franciscanos influidos por Sudrez (Ibidem, p. 239).
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La Segunda Escoldstica seguia ocupdndose, en esencia, de la misma te-
maética elaborada por la tradicién medieval y en torno a la cual las diversas
escuelas, como antaiio, tomaban posiciones con la diferencia de que ahora
eran simples repeticiones de “soluciones” ya establecidas. Carecia, pues,
del interés que en su momento despertaron Santo Tom4s, Abelardo o Duns
Escoto. Occam y el nominalismo escoldstico eran ya un enemigo viejo
contra el cual se habian establecido las refutaciones esenciales.

Era explicable que el problema de los universales preocupara a los
escolésticos, como explicable era también que la escoldstica de la
Contrarreforma, renovadora de la intolerancia, no estuviera dispuesta
a acoger las tesis nominalistas; no por gusto habian sido nominalistas
casi todos los reformadores. Ya en el siglo xvi, Veracruz habia refutado
al nominalismo siguiendo la linea del tomismo salmantino, y, en los
siglos que siguieron, el problema de los universales se mantuvo como
una temética permanente. La oposicién que el nominalismo suscitaba se
debia, sobre todo, al igual que en el medioevo, a las peligrosas implicacio-
nes que el mismo tenia para asuntos fundamentales de la teologia y de la
doctrina catdlica en general, tales como las cuestiones relacionadas con
la Trinidad o la Encarnacién, por solo citar dos casos. El nominalismo,
en verdad, no daba f4cil cabida a la demostracién de ciertos dogmas.

En torno al tema de la gracia y del probabilismo también se suscitaron
polémicas. Ambos, como es sabido, fueron temas que provocaron a de-
bate a los jesuitas, quienes a su vez se inclinaban por las posiciones
de Molina o de Sudrez. Los dominicos reaccionaron fuertemente contra
ambas, y la contienda fue tan seria que dos papas tuvieron que mediar en
ella. El probabilismo suscité un diluvio de escritos polémicos en Amé-
rica. En Santo Domingo, hacia 1739, cuando los jesuitas comenzaron a
regentear la Universidad de Santiago de la Paz, se levanté una disputa
filoséfico-religiosa entre ellos y los dominicos. Las discusiones versaron
precisamente sobre el probabilismo y el problema de la gracia, ademads de
las cuestiones referentes a la Inmaculada Concepcién y a la comunién
de los indios.” También en Pert, donde la temdtica consumid pliegos de papel,
el probabilismo disfruté de cierta difusién durante la primera mitad del
siglo xvi. Un analista de aquella situacién considera que ello se debi en
parte al prestigio de la Orden de Ignacio de Loyola, la cual se nutria
en buena porcién de los miembros de la aristocracia local. Pero el factor
decisivo estaba, para €l, en las condiciones socioeconémicas de la época.

76 Armando Cordero: ob. cit., p. 9.
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A su juicio “los comerciantes y los aristdcratas peruanos de fines del xvi
y principios del xvin, adictos al probabilismo, advirtieron no la mayor
o menor verosimilitud de aquella doctrina, sino la inmediata ventaja de
practicar una moral religiosa que satisfacia sus propias aspiraciones
seculares y que ofreciéndoles salvar sus almas sin renunciar por completo
al Mundo, les suministraba la ilusion de una buena conciencia”.”” Era un
probabilismo, al decir del quitefio Santa Cruz y Espejo, de confesionario
sin mayores pretensiones doctrinales.

Ademds de estas cuestiones, la temdtica ética ocupd una buena parte de
la produccion filoséfica en el continente. Esto era natural si se recuerda
que los problemas de la moral ocupan un lugar importante en la teoria
cat6lica. Cabe recordar que la escolastica se interesaba particularmente
por las definiciones de una vida moral y de las relaciones correctas entre
el hombre y Dios. Asi se encuentran las consideraciones respecto al libre
albedrio del hombre y la voluntad divina, las consideraciones sobre la
moralidad de los actos humanos y sobre cémo se relaciona la libertad
humana con Dios y el entendimiento, etcétera.

Las cuestiones que concitaron fundamentalmente la atencién no podian
dejar de ser aquellas directamente relacionadas con la divinidad, que es
el objeto de interés principal del escolasticismo. Siguiendo la tradicién se
ocuparon nuestros escoldsticos del cardcter de la divinidad, de la esencia y
naturaleza de Dios y de sus atributos (perfeccién, omnipotencia, libertad,
etcétera). Relacionada con ellos, estaba presente la problemaética de las
pruebas de la existencia de Dios. Si Dios era la realidad central de la
filosofia escoléstica, la relacion del hombre con la divinidad no podia
dejar de tener una importancia primaria. Por ello, no solo la moral sino
también las definiciones sobre el alma, su naturaleza, su relacion con
el cuerpo asi como su inmortalidad estaban necesariamente presentes,
puesto que ello tenia que ver de modo directo con cuestiones tales como
el pecado, la salvacidn, etcétera.

Otros temas importantes que ocuparon infinidad de paginas giraban en
torno a los problemas del ser. El siempre debatido tema de la sustancia, la
relacién entre esencia y existencia, el principio de individuacién, el acto
y la potencia y, por supuesto, la infinidad de asuntos que se derivaban de
la relacidn entre todos ellos.

77 Pablo Macera Dall’Orso: El probabilismo en Perii durante el siglo xvii (sin datos
editoriales), p. 5.
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No podia tampoco faltar el problema de las relaciones entre la razén
y la fe —uno de los temas centrales de la escoldstica—, y las consi-
deraciones sobre las formas del conocimiento de Dios y de la verdad
revelada, a ello unidas.

En algunas regiones, el saber de salvacién despertd la mayor atencion.
Al parecer, en Brasil, con anterioridad al advenimiento del reformismo,
la ténica dominante se incliné hacia este tipo de escritos,” los cuales se
caracterizaban por una visién de la vida en términos de sometimiento y
entrega a los designios extraterrestres, poniendo el énfasis central en la
religiosidad humana y en el desprecio por los bienes materiales.

Tampoco falté entre aquellos autores quien se ocupara de cuestiones
estéticas aunque, como se sabe, la escoldstica no prest6 una atencién
especial a los problemas relacionados con la naturaleza de lo bello.
En esencia, al igual que en el viejo continente, el desarrollo de las
concepciones estéticas quedaba sometido a la ética y a las normas de
la moral cristiana-catdlica.

Nuestros escoldsticos no estuvieron exentos, por otra parte, de discu-
siones sobre temas absurdos —como aquel de cudntos dngeles caben en
la punta de un alfiler— que fueron propios de ciertas formas decadentes
de la escoldstica europea. Hasta en algunas obras con destellos de moder-
nidad, escritas a fines del siglo xvii, perduré esa temética. Juan Chiabra,
en el prélogo a su edicién de una obra escrita por religiosos del Rio de
la Plata, nos resume los asuntos que trata uno de ellos, el padre Elias
del Carmen: “[...] Si el cuerpo de Cristo en la Eucaristia tiene la misma
extension del cielo; si los demonios hubieran podido hacer milagros en
odio a la verdadera religion; y si se dan los energiimenos y brujas, como
héllase probado en las Sagradas Escrituras [...]".”

Finalmente, cabe tomar en cuenta los conjuntos temdticos que ocu-
paron un importante lugar en la produccién filoséfica del continente;
aquellos relacionados con la interpretacion de la naturaleza y los perte-
necientes a la filosofia politica.

En la escoldstica, como es sabido, la fisica se estudiaba como parte
de la filosoffa. En ella se trataba lo relacionado con el movimiento, con
el concepto de naturaleza y con las distinciones entre seres vivos y no
vivos, entre lo organico y lo inorganico. Estudiaba las diferentes clases

78 Antonio Paim: Histdria das Idéias filosoficas no Brasil, Editora de Universidade de
Sao Paulo, 1974, pp. 148-149.

79 Juan Chiabra: La ensefianza de la filosofia en la época colonial, Universidad de La
Plata, Imprenta de Coni Hermanos, Buenos Aires, p. XVIIL.
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de movimiento, los mdviles y las fuerzas motoras, la extension, el vacio,
el tiempo y el infinito. En general, la fisica era una especie de cosmo-
logia que se basaba en principios metafisicos a enorme distancia de la
ciencia experimental. Su cardcter era esencialmente deductivo, ajena a
la investigacion. Se concebia a la ciencia en términos de captacién de
“naturaleza”, “repugnancia”, “virtudes”, etcétera, entendidas estas como
quididades o entes ontoldgicos. Estas cuestiones eran resueltas, como las
demas, dentro del mds estricto espiritu escoldstico, a la luz de la autoridad
de Aristoteles o de las grandes figuras de las escuelas.

En medio de la situacién descrita no dejaban de producirse, sin em-
bargo, algunas obras curiosas, como un Tratado de Astronomia escrito a
finales del siglo xvii en Nueva Granada, cuyo objeto era corregir la crono-
logia y probar una cifra de la edad del mundo a la muerte de Jesucristo.*

En el siglo xvi y en la primera mitad del xvi tuvieron lugar también
algunas expediciones y exploraciones realizadas en su mayoria por los
propios religiosos, en cuyas manos estaba el dominio cientifico de la épo-
ca. Por ejemplo, los jesuitas en el Rio de la Plata. También se produjeron
algunas obras de cierto interés como fueron, en el propio virreinato del
Rio de la Plata, los trabajos del sacerdote jesuita Buenaventura Sudrez,
“a quien se deben las primeras observaciones astronomicas realizadas
en territorio argentino”.®!

Otro conjunto de problemas que también tocaba el pensamiento
escolastico, es el de aquellos que atafien a las cuestiones tedricas de la
politica y sus relaciones con las tesis filosoficas. En el ambiente intelectual
novomundista no faltaron los tratados que versaban sobre la ley natural y
la divina, asi como las relaciones entre ellas. La temética de la filosofia
politica estaba impregnada del mismo espiritu de rancio escolasticismo
—en uncion con la teologia— que caracterizaba al pensamiento en esta
época. La escoldstica del siglo xvi seguia la linea de la Edad Media, pero
necesariamente adaptada a las nuevas condiciones histéricas impuestas
por la presencia del absolutismo.

La produccion siguié en general los canones de las diferentes escuelas
que se disputaban la supremacia tedrica (tomistas, escotistas, suaristas,
etcétera). Era posible, en aquel contexto, encontrar una exposicion tan
cldsica como la del padre franciscano Elias del Carmen, para quien el

80 Vergara y Vergara: ob. cit., pp. 110-111.
81 José Babini: La ciencia en la Argentina, Editorial Universitaria de Buenos Aires,
Buenos Aires, 1963, p. 10.
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poder de los reyes es de origen divino, y “las leyes humanas, tanto ecle-
sidsticas como civiles, no necesitan la aceptacién del pueblo para obligar
en conciencia”.®? Pero también estaba presente la influencia de las doc-
trinas de Sudrez tan poco acordes con el afianzamiento del poderio real.

Naturalmente, en los centros novomundistas controlados por los hijos
de Loyola o con influencia suarista, se dejaron escuchar los ecos de las
doctrinas del te6logo espafiol. Asi, algunos estudiosos han encontrado
conclusiones filoséficas sobre el origen del poder que responden a las
teorias seguidas por Sudrez. Est4 el caso del Convento de Santo Domin-
go de Buenos Aires donde se han encontrado conclusiones de este tipo.
También estin las conclusiones que los alumnos del Padre Antonio de
Torquemada sostuvieron en la Universidad de Cérdoba a comienzos del
siglo xvi, en las que se sigue a Sudrez en la cuestion del origen del poder.

En sumayoria, las obras que se produjeron en el Nuevo Mundo en aque-
llas décadas eran didacticas y seguian las féormulas clésicas de los textos
de ese tipo. En Nueva Espaiia —y el resto de América no era diferente—,
la exposicion revestia “la forma del mosaico de retazos librescos, o centén
de reglas estereotipadas y opiniones o juicios de autoridades [...]”.3*

Pero no todo lo que se escribidé por entonces poseia esos caracteres.
Habia otra produccién, minoritaria ciertamente, que mostraba una ma-
yor flexibilidad en la tematica, estimulada por situaciones emanadas
del comparativo de lo cotidiano o inmediato; y habia también otra que
abordaba determinados problemas tedricos cldsicos con un espiritu de
mayor soltura. Tal es el caso de la conocida obra de Palafox. El virrey
de Nueva Espaiia se enfrentd, desde posiciones catdlicas, a Bodino,
Magquiavelo y otros. Para él, el arte de gobernar debia fundarse en los
principios religiosos y morales del cristianismo. Partiendo de una inter-
pretacion providencialista de la historia, afirma que la mano de Dios estd
en todo. Fiel a los postulados clésicos, sin devaneos suaristas, concluia la
necesidad de la obediencia absoluta de los subditos al rey. Es la tipica visién
politica, algo modernizada quizds, ligada a la religién y a la teologfa, tal
como emana de la interpretacion de las Sagradas Escrituras.

82 Enrique Martinez Paz: “Una tesis de filosoffa del siglo xvin en la Universidad de Cérdoba”
en Revista de la Universidad Nacional de Cordoba, V1(3): 263, abril-mayo, 1919.

83 Furlong: ob. cit., p. 213.

84 José Miranda: Las ideas y las instituciones politicas mexicanas — Primera Parte
1521-1820, Instituto de Derecho Comparado, Imprenta Universitaria, México,
D.F, 1952, p. 61.
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Hasta el propio siglo xvir repercutieron viejos problemas, planteados
desde el xv1, respecto a las relaciones entre el fuero eclesidstico y el real
o el de los representantes del poder real en las colonias. Ahora, por su-
puesto, esta temdtica no estaba tan involucrada con los problemas de la
explotacién indigena. Por otra parte, aunque este era un tema que también
se presentaba en la metrépoli, el hecho de que la jurisdiccién de la Corona
en los asuntos eclesidsticos fuera mds extensa que en Espaiia, produjo
frecuentes antagonismos entre ambos poderes. Algunas producciones en
América hicieron objeto de su reflexion las relaciones justas que debian
existir entre ambos fueros. La obra de Gaspar de Villarroel es quizas
una de las producciones mas interesantes, en tal sentido, del siglo xvi
americano. Este venerable quitefio, cuya accién se dejo sentir en Lima,
Santiago y Chuquisaca, marc las pdginas de su obra con su espiritu de
hombre tolerante y conciliador. Sus reflexiones versan sobre las utiles y
provechosas relaciones que deben existir entre ambas potestades a partir
de su propia experiencia personal, si bien es cierto que en la época que
actu6 Villarroel ya estos problemas no resultaban tan candentes como en
los afios iniciales de la colonizacion. No se ocupaba, pues, don Gaspar
de aquellas cuestiones teéricas o mas generales de la ciencia politica,
aunque el conocimiento del derecho politico y canénico sustenta las
consideraciones del texto.%

Pero algunos de los hombres de mentalidad més avanzada en el
siglo xvii empezaron a pensar y a preocuparse del bienestar de las colonias
en términos no escuchados hasta entonces. Vieira o Sigiienza y Géngora
estaban todavia lejos de una actitud subversiva, pero el bienestar de sus
respectivos paises, como algo diferente de las metrépolis, no les resul-
taba ajeno. Vieira pide que la metrépoli se ocupe mds del bienestar de
Brasil y que parte de las riquezas que extrae permanezca para beneficio
de estas tierras. Sigiienza, utilizando un lenguaje mas audaz, habla de
“su patria” y de los esfuerzos que deben hacerse para mejorarla. Y cuan-
do se trata de dar ejemplos del buen arte de gobernar no se remite a la

85 Vale citar a Villarroel para dejar alguna constancia de su sabiduria: “No es tan bueno
para obispo, especialmente en las Indias, un anacoreta, grande ayunador, muy dado a
la oracién mental, con mds celo que libros, con més disciplina que letras...” (Gaspar
de Villarroel: Gobierno eclesidstico-pacifico, Imprenta del Ministerio de Gobierno,
Quito, 1943, p. 179).

86 Cf. El “Sermoén de la visitacion de Nuestra Sefiora” del Padre Antonio Vieira, en
Por Brasil e Portugal, Sermdes comentados por Pedro Calmon, Compahia Editora
Nacional, Sio Paulo, 1937.
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historia de otros pueblos o a las Sagradas Escrituras, sino que encontrd
esta levadura esencial en los emperadores mexicanos sin necesidad de
“mendigar en las fabulas”.%’

Como es sabido, la segunda escolastica entr6 en decadencia en primer
lugar en la peninsula ibérica y hacia la segunda mitad del siglo xvi en
los territorios de ultramar, debido sobre todo a la entrada de la moderni-
dad —mads a tono con los cambios socioecondmicos ocurridos—, la cual
empezd a desalojar paulatinamente a la escoldstica de los predios que
le eran tradicionales. Sin embargo, en la primera mitad del xvi y atin
en la segunda del xvi habian existido algunos esfuerzos aislados, y en
general sin continuacién, por remozar las viejas estructuras escoldsticas.
De manera natural, estos intentos fueron, por lo general, timidos y, salvo
casos como el del erudito mexicano Carlos Sigiienza y Géngora o el del
poligrafo peruano Pedro Peralta Barnuevo, quedaban como simples chis-
pazos dentro de un conjunto estrictamente escoldstico. Hay que sefialar
que estos destellos, si bien fueron escasos, no dejaron de presentarse en
los distintos confines de las colonias ultramarinas.

En casos como los de Sigiienza, Sor Juana Inés de la Cruz, Peralta
Barnuevo o Muriel —en quienes la impronta de la modernidad resalta
mds—, cabe hablar més bien de la expresién de una nueva mentalidad
o manera general de enfocar las cuestiones y no tanto de una especifica
introduccién de la filosofia moderna como tal. La modernidad la enten-
dian mds bien como una actitud mds liberal y menos inflexible hacia
la filosofia o las ciencias, lo que los distanciaba de la mayoria de los
filésofos, maestros de filosofia y pensadores del Nuevo Mundo. El aleja-
miento mds o menos rotundo de las posturas dogmaticas y un incipiente
espiritu investigador es lo que caracteriza, en esencia, a aquel grupo de
hombres. Las expresiones de incipiente nacionalismo que se observaban
en Sigiienza o las timidas alertas de Vieira eran, a su vez, una expresion

87 No seria desacertado considerar, quizds, que estas formas incipientes de nacionalis-
mo entre algunos jesuitas novomundistas tienen mucho que ver con las doctrinas de
Sudrez sobre el origen del poder, aunque, por supuesto, las intenciones ideoldgicas
de su creador estaban muy lejos de estas consecuencias —que se reafirmardn a me-
diados del siglo xviii—, ni tampoco que pudiera estar relacionada con las posiciones
politicas e ideoldgicas de la Compafifa como tal. No obstante, no puede negarse que
en las teorfas de Sudrez hay elementos que podian servir de punto de apoyo a estas
posiciones y hasta entre los independentistas de finales del siglo xvi y principios
del x1x no es extrafio encontrar referencias al filésofo espafiol. Pero de aqui no es
valido derivar, como pretenden algunos, una relacién filoséfico-ideoldgica entre el
jesuitismo como tal y el movimiento independentista latinoamericano.
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de las nuevas inquietudes que conmovian a algunos de los m4s preclaros
hombres por aquellos afios.

En la regién del Rio de la Plata, en las jesuiticas aulas cordobesas,
se dej6 sentir la accién del padre don Domingo Muriel, quien logré
introducir algunos asuntos de la modernidad que aligeraban los estudios
filosoficos de muchas cuestiones dridas e inttiles.*® También en Cérdoba
dej6 sentir su accion Tomds Fakner, quien fuera discipulo de Newton.®

En el virreinato de Perd, en particular en Lima, también se encuen-
tran los anticipos de la modernidad. José de Aguilar dio muestras en sus
textos del contacto con las nuevas teorias y el padre Nicolds de Olea
no permanecio totalmente indiferente a ciertas doctrinas renacentistas.
En su curso, publicado en 1693, daba este jesuita al traste con muchas
cuestiones intiles.”

Hacia 1650 lleg6 a circular en Lima un optsculo sobre la filosofia de
Galileo, del espafiol Juan Vazquez de Acuiia,” quien actud en Potos{ y
Chuquisaca.

Pero la figura de mds alto vuelo en Peru de aquellas décadas fue el
poligrafo Pedro Peralta Barnuevo, cuya accién en la esfera de la do-
cencia cientifica rindié positivos frutos desde fines del xvi y a lo largo
de la primera mitad del xvui, junto con la actividad de un conjunto de
profesores laicos. Fue entre aquellos hombres, y en particular en Peralta
Barnuevo, donde la modernidad se mostré con mas aliento.”> La fama

88 Cf. Furlong: ob. cit.; y Torchia Estrada: ob. cit., p. 179.

89 Furlong: ob. cit., p. 217.

90 Cf. Salazar Bondy: ob. cit., p. 16; Felipe Barreda Laos; Vida intelectual del virreinato
del Peru, Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima, 1964, pp. 152y ss.; y
Furlong: ob. cit., p. 62.

91 Salazar Bondy: ob. cit., p. 16; y también Furlong: ob. cit., p. 139.

92 En su interesante libro sobre la vida intelectual en Perd de aquella época, Barreda
Laos ofrece en definidas pinceladas el ambiente espiritual en la Universidad de San
Marcos y el papel desempefiado por Peralta Barnuevo en la introduccién de la moder-
nidad cientifica. Comenta el erudito peruano: “Nuestra ignorancia cientifica era tal,
que fue necesario que el Doctor Federico Bottoni, médico italiano que habia venido
al Perd en viaje de estudio, publicara en Lima un trabajo con titulo de ‘Evidencia de
la circulacién de la sangre’ para que alguna noticia tuvieran de descubrimiento tan
importante, los catedraticos de San Marcos. En su exposicién, Bottoni aprovecha la
oportunidad para condenar el método escoldstico; ‘causa imponderable disgusto el
observar que esta célebre Universidad no haya admitido tan til doctrina. América
resiste a tal noticia, no por falta de ingenios, sino por no sujetarse al yugo de la expe-
riencia’. El autor recomienda los sistemas de Descartes y Gassendi. Llama al primero
‘Fénix de los ingenios’. No obstante la critica severa que en el escrito se hacia del
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del ilustre poligrafo trascendi6 los mares e hizo que el insigne pensador
espaiol, Benito Feij6o, con quien sostenia correspondencia, dijera de él:
“Porque apenas se hallard en toda Europa hombre alguno de superiores
talentos y erudicion”.”

En la regién de Ecuador se puede consignar a los jesuitas Juan B.
Aguirre y Juan Hospital, quienes estaban al corriente de las doctrinas
modernas, lo que les permiti6 introducir en la fisica algunas ideas de la
fisica experimental. Particularmente destacada fue la labor de Aguirre,
quien introdujo innovaciones en los métodos didécticos y expurgd la
filosofia de doctrinas caducas.”

Las ciencias novomundistas también reservan un lugar al gedgrafo
quitefio Pedro Vicente Maldonado, quien recibié honores de las Acade-
mias de Paris y Londres.

También en Bogotd a finales del xvm, antes de la llegada del sabio
Mutis, un anénimo autor daba una explicacion del sistema coperniano,”
y en la propia capital novogranadina, el padre Mesland sostenia corres-
pondencia con Descartes.”

Algunos consideran que también en Brasil repercuti6 el eco de la
modernidad a través del Padre Vieira, sobre la base de que el loyolista
conocia las obras del filésofo francés y porque adoptd su explicacion
del fenémeno del arcoiris,’” pero esto no basta, sin embargo, para dar
fundamento a tal juicio.

En México fueron las figuras de Sigiienza y Géngora y de Sor Juana
Inés de la Cruz las que con mayor intensidad se asomaron al espiritu de
la modernidad. Un lugar particularmente interesante lo ocupa la polé-
mica que en torno a los cometas tuvo que desarrollar Sigiienza frente a
los que procuraban una interpretacion oscurantista de esos fenémenos.
Lo importante en este caso no radica tanto en las posiciones mismas

estado de los conocimientos cientificos en el Pert, la doctrina que defendia merecié
aprobacién del Doctor Juan de Avendafio y Campoverde, catedrético de Visperas de
Medicina de San Marcos. En vista del informe favorable de Don Pedro de Peralta
Barnuevo, la Universidad aceptd la teoria de la sangre en 1723, declarando que ‘no
contenfa cosa alguna contra las buenas costumbres, ni contra los principios de la
verdadera filosofia’” (Barreda Laos: ob. cit., p. 209).

93 Citado por Salazar Bondy: ob. cit., p. 18.

94 Cf. Alfredo Carrillo: La trayectoria del pensamiento filosdfico latinoamericano,
Editorial Casa de la Cultura, Quito, 1959, p. 56; y Furlong: ob. cit., p. 68.

95 Furlong: ob. cit., p. 76.

96 Ibidem, p. 69.

97 Paim: ob. cit., p. 149.
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que el erudito de Nueva Espafia asumié —en su mayoria errébneas—,
sino en la postura cientifica con la cual sali6 a la palestra —aunque no
todos sus argumentos eran propiamente cientificos—, de hecho, por su
defensa de la ciencia y sus métodos.”® En esencia, el valor de su obra
radica, como en el caso de Peralta Barnuevo, en que trat6 de resolver
el problema planteado en el plano cientifico (esto debe entenderse con
ciertas limitaciones porque, por ejemplo, ignoraba a Newton), es decir,
en considerar la problematica como cientifica. No obstante, recurre con
frecuencia a las formas de expresion de la 16gica peripatética, en términos
de premisas tales como “niego”, “afirmo”, etcétera. No es menos cierto,
por otra parte, que no todos los argumentos, como han observado varios
autores, seguian un discurso propiamente cientifico, se trata, mds bien,
de una actitud general hacia el objeto de estudio.

Tanto la obra de Sigiienza como la de la monja Jerénima no son pro-
pensas a buscar el apoyo de autoridades, sino que prefieren remitirse al
terreno mds firme de la razén o la experiencia.”” Lo que no se contradi-
ce con el hecho de que las incursiones de Sor Juana en el campo de la
filosofia, contenidas en el Primero Suefio (lo tinico que escribié por su
“gusto”), parten de una preocupacion de sabor modernista por el método,
para desembocar en reflexiones en torno a los limites del conocimiento
humano, de donde se derivaban posiciones de tono escéptico. Particular-
mente interesante es su manera de enfocar la relacion de las ciencias con
respecto a la teologia. Fiel al espiritu general de la escoldstica, la monja
afirmé el caracter ancilar de aquellas respecto a la “reina de las ciencias”;
sin embargo, la manera de interpretar esta relacion es poco ortodoxa y no
se aviene precisamente a la comprension escoldstica de esta denominada

98 Afirma Don Carlos en la Libra astronomica y filosdfica: “[...] advierto que no su
reverencia, ni otro algiin matemadtico, aunque sea el mismo Ptolomeo, puede asentar
dogmas en estas ciencias, porque en ellas no sirve de cosa alguna la autoridad sino las
pruebas y la demostracion [...]” (Carlos Sigiienza y Géngora: Libra astronomica y
filosdfica, editada por Bernabé Navarro, Universidad Nacional Auténoma de México,
Meéxico, 1959, p. 123). Ello no excluye, sin embargo, el uso de la autoridad, pero en
un sentido menos rigido y sin que ella sea la referencia fundamental para la solucién
de las cuestiones cientificas cardinales.

99 Con razén comenta José Gaos en la “Presentacién” al libro de Sigiienza: “La Libra
es un hecho capital en la historia de las ideas en México: transicién entre la Edad
Media y la Moderna. La polémica que suscité fue una polémica propia del transito
histérico de la arcaica concepcién ‘astroldgica’ de los cometas a la moderna con-
cepcién ‘astrondmica’ de ellos” (José Gaos: “Presentacion” a la Libra astronomica
y filosdfica, ed. cit., pp. XI-XII).
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ancilar. Decia al respecto Sor Juana: “dirigiendo siempre los pasos de
mi estudio a la cumbre de la Sagrada Teologia; pareciéndome preciso,
para llegar a ella, subir por los escalones de las ciencias y artes humanas;
porque ;cémo entendera el estilo de la Reina de las Ciencias quién atn
no sabe el de las ancilas?”.'® A Sor Juana se le debe el pensamiento
latinoamericano, ademads, la primera expresion de una rotunda defensa
del derecho de la mujer al estudio y a la apropiacién del saber humano;
y esto nada menos que en pleno siglo xvii, una época de predominio de
rancio dogmatismo e intolerancia.'”!

Las escasas y generalmente timidas expresiones de modernidad en esta
época de la vida colonial no deben hacer perder de vista que el espiritu
general imperante era el de la rigidez e intolerancia de la Segunda Esco-
l4stica en su fase de estereotipia. Los mecanismos existentes ayudaban a
mantener el quehacer filoséfico y cientifico dentro de las lineas de la mas
estricta ortodoxia. Si un profesor llegaba a negar o simplemente objetar
las autoridades establecidas, como la de Aristételes o Santo Tomads, lo mas
probable era que perdiera inmediatamente su catedra. Los reglamentos
y disposiciones de las diversas Ordenes, por otra parte, establecian la
prohibicién de la ensefianza de las doctrinas de corte moderno.!??

100 “Respuesta a Sor Filotea de la Cruz”, en Obras completas de Sor Juana Inés de
la Cruz, editadas por Alfonso Méndez Plancarte: Fondo de Cultura Econdmica,
México, 1957, t. 1V, p. 447.

101 Refiriéndose a la respuesta a Sor Filotea, comenta Mirta Aguirre en su interesante
estudio sobre Sor Juana: “Porque toda Sor Juana estd en ella, directa o colateralmen-
te: su autobiografia, sus puntos de vista teoldgicos, su psicologia, sus afirmaciones
y contradicciones, su defensa del derecho femenino a la cultura, lo que podriamos
Ilamar su ‘manifiesto’ —el primero en América y acaso en toda la lengua espafiola
y quizds hasta mas lejos— sobre el derecho de la mujer al ejercicio profesional de
la ensefianza, la autovaloracién de su propia creacién poética, su teoria del cono-
cimiento, sus juicios civicos [...]” (Mirta Aguirre: Del encausto a la sangre: Sor
Juana Inés de la Cruz, Cuadernos Casa, La Habana, 1975, p. 59).

102 Aspectos de la oposicién a la entrada de la modernidad en el Rio de la Plata la
brinda, por ejemplo, Furlong: “Por lo que respecta a la irrupcién de las ciencias
experimentales en el campo de la filosoffa tradicional, hemos de encontrar que ya
en 1706 creyeron los Jesuitas del Rio de la Plata que era menester precaver a los
maestros de Artes contra las nuevas doctrinas y en ese aflo se prohibieron treinta con-
clusiones netamente cartesianas, y se advertia que no podian ser ensefiadas ni como
hipétesis, por mds que ‘sus principios y postulados concordaban entre si y con sus
conclusiones’. En noviembre de 1732 se volvi6 a precaver a los profesores y alumnos
contra ‘la excesiva libertad de opinidn que en filosofia tienen algunos de los Maestros,
sobre todo en la parte que trata de los principios y constitucién del cuerpo natural, en
que dejaba la doctrina de Aristételes, siguen mas bien la doctrina de los atomistas”
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El reformismo electivo

Ya iniciado el siglo xvin comenzaron a operarse en Espafia cambios
sustanciales en la vida socioecondémica del pais que dieron un consi-
derable impulso a la vida econdmica espafiola y, en general, a toda la
sociedad. Este avance, que en la primera mitad del siglo fue mesurado,
se acentud hacia la segunda, llegando a conocer la sociedad espafiola de
aquel momento un cierto auge. Esta etapa de recuperacidon econdémica
y de surgimiento de la burguesia —que también contd con la partici-
pacién de los sectores mds avanzados de la nobleza— estuvo intima-
mente ligada al advenimiento de los Borbones al trono de Espaiia que
siguieron al largo periodo de dominio de los Austrias, sin desconocer
los intentos de cambio que venian manifestindose en Espafa desde
finales del siglo xvi.

Tanto Carlos III (1759-1788), el méas significativo de los reyes es-
pafioles de aquel periodo, como, en menor medida, Fernando VI y
Carlos IV mantenian en las posiciones de direccion del pais a ministros
que buscaban una nueva configuracion de la sociedad espafiola. Aquellos
Borbones y sus ministros se propusieron romper con el aislamiento de
la vida espaiiola del resto de Europa, y este esfuerzo se llevé a cabo no
solo en el plano comercial y de las relaciones econémicas en su conjunto,
sino en el de la vida intelectual en general. La llamada “triada laica del
Absolutismo ilustrado” (Campomanes, Floridablanca y Aranda) desple-
garon amplios esfuerzos en este sentido.

Carlos I1I condujo a Espafia por los derroteros del despotismo ilustrado.
En el plano econémico este despotismo ilustrado significé la promulga-
cién de medidas que repercutieron favorablemente en el fomento de la
riqueza nacional, tales como el incremento del comercio, la colonizacion

(Furlong: ob. cit., p. 217. Las citas de Furlong estdn tomadas del original en el Archivo
de la Provincia Argentina de la Compaiiia de Jests en Buenos Aires).

Samuel Ramos, por su parte, da noticias de la persecucion a que se arriesgaban los
profesores que se atrevian a objetar puiblicamente las autoridades consagradas de
la Escoléstica. Al respecto narra: “Asf ocurrié en Puebla a un profesor de filosofia
del seminario palafoxiano, llamado Indalecio Bernal, que al decir de Beristain se
atrevié en una discusion publica a decir estas palabras: ‘Padre nuestro, las doctrinas
de la fisica deben impugnarse con razones naturales o experimentos bien ejecutados
o con demostraciones matemdticas, mds no con autoridades de Santo Tomds o de
otros te6logos aunque sean santos [...]"” Afiade Beristain que este valiente profesor

‘fue privado de su citedra el mismo dia” (Samuel Ramos: ob. cit., p. 64).
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interior, las reformas econdmicas y sociales que otorgaron cierta flexi-
bilidad a las rigidas estructuras feudales, el relajamiento de la medieval
estructura gremial, etcétera. En el plano politico, el despotismo ilustrado
significé una acentuacion del poder de la monarquia en la forma de un
absolutismo sélido y extenso; en este sentido, se realizaron, precisamente,
reformas de las estructuras politico-administrativas.

En el terreno de la vida espiritual en general, el dominio borbénico se
caracterizo por una mayor tolerancia de los reyes y sus ministros hacia las
ideas modernas; tolerancia que duré hasta el estallido de la Revolucién
francesa, cuando la radicalidad del acontecimiento asusté a los monarcas
ibéricos y los predispuso contra las ideas y las reformas més avanzadas.
La acogida favorable de las nuevas ideas, que en la primera mitad del siglo
tenia mds bien el tono moderado propio de los pensadores que entonces
se llamaron novadores, fue acentuando su evolucién a partir de mediados
de la centuria hacia el iluminismo, haciéndose con ello méas audaz.

En Portugal también se produjo un proceso de renovacién anilogo al
espaiiol, el cual trajo consecuencias positivas para su colonia en América.
Pombal representé para Portugal algo similar a la “trinidad laica” espaifiola.
Sus reformas también buscaron, y lograron, fortalecer la monarquia lusitana
y conducir a Portugal por la linea del despotismo ilustrado. En este esfuerzo
Pombal buscaba, incluso, subordinar la propia Iglesia a la Monarquia, y
entre las medidas que en este sentido tomé estuvo la creacién de un nuevo
instrumento de censura, el cual permitié progresos significativos en la
movilidad de las ideas siguiendo la linea de mayor tolerancia que carac-
terizaba al despotismo ilustrado. No obstante, es bueno recordar que
Portugal, a partir de 1703 con el tratado de Methuen, quedé sometido a la
negativa influencia de Inglaterra, lo que hacia que Pombal se contuviera
en sus iniciativas por temor a disgustar a los ingleses.

En la actividad filoséfica, una pléyade de autores personificaron en la
peninsula ibérica al movimiento renovador de la primera mitad del siglo
xvil. Feijéo, una de las personalidades espafiolas mds representativas,
alcanz6 gran popularidad en América en la segunda mitad del siglo; su
estilo, liberador y moderado a la vez, constituy6 una importante fuente
de estimulo para los espiritus renovadores de allende el océano, y se
sabe que llegd a sostener correspondencia con el destacado poligrafo
peruano Peralta Barnuevo.'® Las tres figuras principales de la renova-

103 B. A. G. Fuller and Sterling M. Mc Murrin: A history of Philosophy, Holt, Rinehart
and Winston, New York, 1966, p. 465.
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cién lusitana, Almeida, Montero y Verney, también encontraron eco en
América. Este tltimo ejercié influencia sobre el mismo Pombal y fue
la personalidad mas radical de la nueva modernidad en la peninsula,
hecho que se manifestd en una ruptura mas definida con lo tradicional y
en una separacién mds didfana de la vieja escoldstica. En general, puede
concluirse que los eclécticos portugueses fueron mis modernos que los
espafioles, particularmente en el campo de la Fisica.'**

La actitud de ambas monarquias ibéricas hacia sus colonias de América
se hizo también ma4s liberal en estas décadas. A Ultramar se comenza-
ron a enviar, por consiguiente, virreyes impregnados del espiritu del
despotismo ilustrado. Amat y Abascal en Perd y Vértiz en el Rio de la
Plata son solo sus ejemplos mas connotados. También el contacto de las
colonias con el mundo se amplid, rompiendo en cierta medida con ello
el rigido aislamiento cultural y, como parte de €I, el filos6fico-cientifi-
co a que estaban sometidas. No es menos cierto, sin embargo, que las
modificaciones socioecondémicas que se producian en Latinoamérica
inclinaban a los centros metropolitanos a escuchar las voces de los
reformadores como Aranda, Campomanes o Pombal. El mayor espiritu
de tolerancia que recién comenzaba a fortalecerse en Espafia también
arribd a las costas coloniales. Las reformas en la censura debilitaron el
papel de la Inquisicion y del Santo Oficio, y la circulacién, cada vez més
profusa de libros modernos se fue acrecentando al decursar la segunda

104 Maria del Carmen Rovira caracteriza de la siguiente manera la diferencia entre
los eclécticos espaiioles y los portugueses: “El eclecticismo espaiiol del xvii fue
mucho menos moderno que el eclecticismo portugués. Verney critica a alguno de
los eclécticos e innovadores espaiioles; por ejemplo, recordemos que P. Feijéo
dice que solo desengaiiaba a los ignorantes: ‘los doctos estdn ya desengafiados por
los mismos libros que €l ley6: y en los Parodoxos es tan superficial que solo sirve
para los que nunca estudiaron’. Exageradas o no las opiniones de Verney, lo que si
podemos advertir es que €l y en general Almeida y Monteiro sefialaron un nuevo
camino a seguir en la fisica y que dio por resultado un pensamiento mucho mas
moderno y mds cientifico que el de los eclécticos espafioles.

La caracteristica y segtin nuestro parecer el mérito de los pensadores portugueses
estudiados, fue abandonar en fisica el cartesianismo para aceptar las teorfas de
Newton y declararse sus partidarios. Es en este punto en el que se separan esencial-
mente de los eclécticos espaiioles, quienes seguian a Descartes o bien a Gassendo,
Ovendaiio, Zapata, Tosca y Berni; podrian, si recordamos las fechas [...] conocer
las teorias newtonianas” (Maria del Carmen Rovira: Eclécticos portugueses del
siglo xvir'y algunas de sus influencias en América, El Colegio de México, México,
D. F, 1958, p. 229).
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mitad del xvin, vivificando, asi, la atmésfera cultural y trastornando su
considerable atraso. “A favor de la revolucién politica y de la ruina del
Santo Oficio —anotaba Menéndez y Pelayo—, corrieron de mano en
mano hasta inundar todos los rincones de la peninsula, los infinitos libros
anticristianos de Voltaire, Diderot, Holbach, Depuis y Volney”.'” En
América, nos dicen los estudiosos, la situacion no se diferenciaba de la
descrita por Menéndez y Pelayo;!% en realidad, una cantidad considerable

105

106

96

Marcelino Menéndez y Pelayo: Historia de los heterodoxos esparioles, Espasa-Calpe
Argentina, S. A., Buenos Aires, 1951, t. VI, p. 274.

Vicens Vives habla de la “enorme aficién en la gente educada por la lectura” y hace
notar la inmensa variedad que abarcaban los libros remitidos desde Europa (Vicens
Vives: Historia de Espaiia’ y América, Editorial Vicens Vices, Barcelona, 1961, t. IV,
p. 476).

En su documentado estudio sobre los papeles de la Inquisicién en Nueva Espaiia, Lina
Pérez-Marchand ha sefialado dos etapas ideoldgicas del siglo xvi en lo que respecta
a las deficiencias y concesiones hacia la entrada de libros prohibidos y en general
de las publicaciones de las obras modernas. Alrededor de los afios 50, los censores
muestran una mayor rigurosidad en el control de la expansién de las nuevas ideas,
esta vigilancia se fue resquebrajando paulatinamente, y ya hacia la década de los 70
muestran una franca tolerancia que admite la legitimidad de la penetracién de las
ideas mds a tono con los tiempos que corrian. Sobre cuestiones relacionadas
de manera mds directa con la fe, las costumbres catdlicas o el poder real (la politica
en general) la vigilancia no dejaba de ser mds estrecha, pero otras cuestiones mds
generales del espiritu moderno concitaban menos su preocupacién (Cf. Monelisa
Lina Pérez-Marchand: Dos etapas ideoldgicas del siglo xviii en México a través de
los papeles de la Inquisicion, El Colegio de México, México, 1945). La investiga-
dora mexicana comprobé que el tipo de obra que circulaba alrededor de 1735 no
era de cardcter filoséfico y menos atn politico, sino mds bien de cardcter religioso
(Cf. capitulos V y VI). Una situacién similar constata Lanning en Guatemala, quien
I1lama la atencién sobre el hecho de que los indices romanos y madrilefios de libros
prohibidos eran cada vez menos tenidos en cuenta hasta que la amenaza de la
revolucién condujo al gobierno civil a revitalizarlos en cierto grado (John Tate
Lanning: The Eighteenth Century Enlightenment in the University of San Carlos
de Guatemala, Cornell University Press, New York, 1956, p. 348).

Cabe pensar que el sistema de Censores Regios creados por Carlos III desempeiié
su papel positivo en esta liberalizacion, puesto que su funcién no buscaba mutilar
o impedir la circulacién de libros en los dominios hispdnicos a menos que estos
atentaran contra ciertos principios fundamentales del poder real y del absolutismo
politico; (por ejemplo, el suarismo, el regicidio, etcétera, a partir, sobre todo, de la
expulsion de los jesuitas).

Estas opiniones contrastan con aquellas que, como las de Barreda Laos, piensan que
la entrada de autores modernos era muy perseguida y que debian ser leidos “en zo-
zobra y sobresalto, temiendo ser sorprendidos por los acechadores implacables [...]”
(Barreda Laos: ob. cit., p. 252). Guillermo Francovich también considera que la
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Inquisicion era rigurosa, si bien su accién era menos reiterada (Cf. Guillermo
Francovich: La filosofia en Bolivia, Editorial Losada, S. A., Buenos Aires, 1945,
capitulo sobre la mentalidad colonial). Pero en ambos casos habia que tomar en
cuenta dos elementos importantes. La obra de Barreda Laos fue escrita en un mo-
mento en que no se disponia de las informaciones mas precisas que los estudios
de afios recientes han sacado a la luz; y en el caso de Francovich hay que observar
que su juicio se basa sobre todo en la legislacién entonces vigente. Por eso, parece
bastante acertado el juicio de Caracciolo Parra cuando pone en duda la tesis de
los perseguidos y de los que leyeron a solas (los libros de filosoffa modernos). Al
respecto comenta: “[...] ha de saberse que si aisladamente se persiguieron libros
durante pasajeras reacciones del alto gobierno espaiiol, no fue la persecucion (débil
y desordenada como nunca) enderezada a restaurar el Peripato ni a acabar con
los sistemas filosdficos del dia [...]”. Solo en 1794, agrega, llegaron con todas las
de la ley 86 cajas de libros (Caracciolo Parra: Filosofia universitaria venezolana
(1788-1821), Parra Le6én Hermanos, Caracas, 1934, 2.2 ed., pp. 165, 167-168).

Uno de esos casos en que la Inquisicién se mostré particularmente celosa fue con
Manuel de Salas, a quien se le sometié a proceso inquisitorial en Espafia por su
copiosa biblioteca moderna. (Parece, no obstante, que una cierta ingenuidad de
su parte —al querer sustraer los libros al control de la Inquisicion— fue lo que
desencadend el proceso; asi “de la revision de los cajones resulté que tenia varias
obras prohibidas”). Como resultado del proceso se le quitd el permiso para leer
libros prohibidos, los que debié entregar al tribunal (Hanisch-Espindola: ob. cit.,
p. 113). Y podrd recordarse también la situacién afrontada en Nueva Granada por
Mutis, cuyos detractores intentaron llevarlo ante el tribunal de la Inquisicén sin que,
felizmente, tuvieran éxito.

La presencia dentro de la Inquisicién de censores y examinadores progresistas como
Diaz de Gamarra o Goicoechea nos ayudara a comprender mejor la cierta tolerancia
que por aquellos afios se encontré con frecuencia. Calificadores dispuestos a un
entendimiento con aquel mundo cambiante (como por ejemplo Diego Cisneros
en Guatemala) no parecen haber sido casos excepcionales (Tate Lanning: ob. cit.,
p- 349). Esta actitud se reiteré en Venezuela, donde se puede despreciar el hecho “de
que los Censores Regios, encargados por la Corona de visar las tesis y conclusiones
de los estudiantes, dieron pase a los mas crudos asertos de la filosoffa moderna [...]”
(Caracciolo Parra: ob. cit., p. 168, nota 22).

Referencias a situaciones similares a las descritas en Nueva Espafia y Guatemala se
encuentran en otras zonas de América donde actuaron los censores del Santo Oficio.
Se conoce, por ejemplo, que en Argentina los libros de pensamiento mds avanzado
para la fundacién de la Biblioteca de Buenos Aires fueron aquellos donados por
clérigos y autoridades eclesidsticas (Torchia Estrada: ob. cit.).

La ya mencionada Pérez-Marchand constata que en la lista de personas que posefan
libros prohibidos en la primera mitad del siglo xvin en Nueva Espafia aparecen
eclesidsticos, particulares (clase media), mercaderes, libreros, funcionarios del
gobierno y médicos (Cf. Pérez-Marchand: ob. cit., cap. IV). Libros prohibidos
se encontraron en la biblioteca de Diaz de Gamarra (incluso Voltaire), quien fue
censor del Santo Oficio (Ibidem, p. 100). Goicoechea tenia una repisa de libros



de libros prohibidos comenzaron a entrar y a circular en el continente,
en particular a lo largo de la segunda mitad del siglo, proceso que se fue
recrudeciendo hacia el final de la centuria.'”’

Saludables fueron también las medidas de liberalizacion de comercio
que dict6 Carlos I1I; el soberano propugné asimismo la creacién de nuevas
instituciones econdmicas, sociales y culturales que dieron nueva vida al
vegetar colonial y se ocup6 del envio de expediciones cientificas a América.

Todo este conjunto de elementos ayudaron a conformar un marco de
condiciones en las colonias, favorables para los cambios que sobrevinie-
ron —sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo—, en la vida espi-
ritual de los territorios de ultramar. No debe, sin embargo, pensarse que
los cambios peninsulares representaban una transformacién fundamental
en la actitud de la peninsula respecto a las colonias, pero es indudable
que la nueva atmésfera metropolitana influy6 favorablemente en las po-
sesiones de América y estimul6 al movimiento reformista novomundista.

Pero habia también causas internas en el continente hispanoamericano
que favorecian esta transformacion en el campo de las ideas. Las medidas
tomadas por los nuevos gobiernos de las metrépolis y sus representantes
en las colonias, favorables a un florecimiento econdmico, dejaron sentir
su soplo vivificador en el resto de las facetas de la vida colonial. Desde
la segunda década del siglo, el proceso de desarrollo de las colonias se
acelero, y ya en la segunda mitad hubo incrementos considerables en las
economias regionales, en lo que tuvo influencia decisiva la introduccién
de ciertas libertades comerciales y la creacion de importantes instituciones
que dieron un impulso al ritmo de crecimiento de las posesiones ultra-
marinas. Con el progreso econdmico se fue acentuando y afianzando una
rica clase de criollos y de capas medias a ellos ligadas que actuaban con
fuerza creciente en la vida de los virreinatos y capitanias. Esta rica clase
de criollos comenz6 a desempefiar un papel cada vez més pujante en la
puesta en practica de medidas econdmicas y politicas de corte liberador;
esta clase, estimulada inicialmente por la corriente del despotismo ilus-
trado, comenzé a manifestarse con una cierta independencia dentro del
marco de las estructuras coloniales, y su voz fue cobrando acentos cada

prohibidos en su celda y fue también examinador de la Inquisicién en Guatemala
(Tate Lanning: ob. cit., p. 349). Y en Cuba, segtn se decia, el obispo Hechavarria
poseia una biblioteca rica en libros prohibidos (Olivia Miranda: “La escoldstica en
Cuba”, articulo inédito).

107 Todo esto no es de extrafiar si se toma en cuenta que, segtin han establecido algunos
investigadores, solo pocas solicitudes de los especialistas y eruditos para leer libros
prohibidos fueron denegadas (Tate Lanning: ob. cit., p. 348).
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vez mds propios dentro del conglomerado colonial. En el terreno politico,
la tendencia predominante consisti6 en reclamar transformaciones econ6-
micas y politicas de las metrépolis, pero que no osaban manifestarse como
deseo o intencidn de liquidar el tutelaje colonial; en esencia, defendian
sus intereses procurando un equilibrio con los intereses metropolitanos.
Sus demandas no rebasan, el marco de las reformas, pero significaban, a
su vez, el comienzo de una toma de conciencia de sus intereses propios,
no siempre coincidentes con los del poder metropolitano.

El florecimiento social y econdmico en la vida de las colonias imprimi6
su efecto favorable en el despertar de nuevas ideas, y la conjuncién de
todos estos factores crearon las condiciones que promovieron el cambio
en la vida espiritual.

El movimiento general de renovacién cultural-ideolégico se proyectd
con mayor o menor fuerza en todos los planos de la vida intelectual. En el
terreno de las ideas se distinguen tres direcciones fundamentales: el pen-
samiento politico-social, la filosofia propiamente dicha y el pensamiento
cientifico. Este dltimo estaba, en aquella época, intimamente ligado a
la filosofia puesto que el sentido de las ciencias naturales (es decir, la
fisica) formaba parte de los estudios filoséficos; ni siquiera la teologia
se vio completamente a salvo de los asaltos de la modernidad.!® En el
plano de las ideas politicas y econémicas, la expresion de hombres como
Manuel de Salas en Chile, Hipdlito Undnue en Pertd, Manuel Belgrano en
el Rio de la Plata y Francisco de Arango y Parrefio en Cuba es tipica de
este momento; bien entendido que muchos de aquellos hombres, como
Belgrano o Undnue, siguieron una evolucién ideoldgica que los llevé, con
posterioridad, a superar su reformismo frente a la metrépoli para abrazar
la causa de la independencia; y se podria citar también el ejemplo del
bernardino montevideano José Benito Lamas, profesor de Légica hacia
1810y caracteristico representante de la escoldstica en su pafs, quien fue
expulsado del convento por sus ideas patridticas y proartiguistas.'® Eran
hombres que descollaban en una rama especifica, pero por lo general,
su actividad se desplegaba en varios dmbitos y actuaban, ademas, en
colaboracion y unidad con personalidades destacadas dentro de otros
campos. Asi, pongamos por caso, Arango y Parrefio, el médico Tomas
Romay y el padre José Agustin Caballero desplegaron su accion en Cuba

108 Al respecto comenta Navarro: “Hasta la Teologia recibe influencia de las ideas
modernas, al menos en ciertos puntos de métodos y orientacién” (Bernabé Navarro:
Cultura mexicana moderna en el siglo xvii, ed. cit., p. 22).

109 Arturo Ardao: Filosofia pre-universitaria en el Uruguay, Claudio Garcia y Cia.,
Editores, Montevideo, 1945, pp. 28-29.
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con una cierta unidad de propdsitos; Salas y Undnue no permanecieron al
margen de lo que ocurria en el terreno de la filosoffa; y Benito Diaz de Ga-
marra, una de las grandes figuras de la renovacién antiescoldstica en filosofia,
fue también un gran promotor del avance cientifico en Nueva Espaiia.

Era, pues, un movimiento con una relativa coherencia ideoldgica
con raices esencialmente comunes; lo que no excluye, claro est4, ni la
diversidad de desarrollo, ni la variedad en los grados de radicalizacion.

En esencia puede afirmarse que comenzd una segunda etapa en la vida
filosdfica e intelectual de las colonias, la que se caracterizé por la lucha que
en gran medida se dio dentro de la propia escolastica. Los cambios que se
propugnaron o suscitaron no fueron radicales, pero si de gran importancia;
y vinieron a servir de puente entre el oscurantismo filoséfico de los siglos
anteriores y el periodo de efervescencia revolucionaria que le seguird.

El hecho representa en América Latina una etapa de transicion nece-
saria, que inicia la caida del imperio absoluto de la escolastica y prepara
el camino para intentos mds audaces. Las figuras preponderantes de
este instante no se plantearon el desbordamiento fuera de los moldes
escoldsticos; pero si reformas que remozaran los rigidos esquemas y las
prohibiciones enmohecidas de antafio. Esta etapa es, por consiguiente,
reformista, tanto en el terreno de la filosofia propiamente dicha como en
el de la politica y la filosoffa social. En filosofia, la lucha se concentré
entre la escoldstica ortodoxa y los intentos renovadores y progresistas,
que aspiraban a introducir una filosofia de corte moderno en América.

Las criticas y el menosprecio por la escoldstica se hicieron a menudo
abiertas: “Muri6 para siempre el horrisono escolasticismo en Europa
[...] Desaparecieron con €l las negras sombras que obscurecian los de-
licados entendimientos [...]”, dijo con franqueza el Padre José Agustin
Caballero.!!? Pero las innovaciones no lograran liberarse plenamente de
la trama escolastica y el tono predominante serd moderado y contenido.

Con frecuencia los autores se refieren a esta etapa y a sus representan-
tes como influidos por la Ilustracién o como pensadores modernos. No
cabe duda de que los alientos de la Ilustracién llegaron hasta aquellos
hombres haciéndose, en algunos casos, como en el del quitefio Santa
Cruz y Espejo —por citar solamente el ejemplo quizds mds evidente—
particularmente significativos; la llamada modernidad fue, por su parte,
como se verd mas adelante, intencién muy clara en muchos de aquellos
pensadores. No obstante, grandes y esenciales fueron las diferencias que

110 José Agustin Caballero: “Discurso filoséfico”, en Escritos varios, Editorial de la
Universidad de La Habana, La Habana, 1956, t. I, p. 129.
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separaron a aquellos “ilustrados” y filésofos “modernos” de la didfana
y plena Ilustracién y Modernidad (en el sentido que ambos términos
tienen en filosofia y en la filosofia social y la teoria politica) de los
pensadores de décadas posteriores o inclusive del ideario por algunos
de ellos abrazado en afios posteriores. En linea general, en muchos de
los independentistas y enciclopedistas de principios del xix es posible
encontrar, en los inicios de su actividad, formas de reformismo mas o
menos acentuado; la influencia de la [lustracién no es por tanto la misma;
la maduracién radical de las ideas significd, pues, un cambio esencial y
no una simple evolucién dentro de un mismo discurso tedrico. Caracte-
rizar a ambos pensamientos —aunque se hayan producido en un mismo
hombre— simplemente como de la Ilustracién, sin otras especificacio-
nes, puede conducir a confusiones importantes en la apreciacién de su
proyeccioén y significacidn dentro del devenir ideoldgico del continente.

Independientemente de la amplitud y de la profundidad que alcanzé
en los distintos paises y en sus diversos representantes, el movimiento de
reformas tuvo una extensién y una significacién continental, cuya pro-
yeccién abarcd casi todas las esferas de la vida espiritual de las colonias.

Una de estas esferas —quizds la mas significativa— fue la de las insti-
tuciones donde se ensefiaba la filosofia; colegios y universidades se vieron
asaltados, con fuerza desigual, por las nuevas corrientes, y de esta manera,
las viejas disputas estériles, sin llegar a perder su vigencia, debieron ceder
terreno a las nuevas controversias que las moderadas y hasta timidas entradas
de la modernidad suscitaron entre los diversos bandos en contienda.

La situacion no se presentd homogénea en todas las regiones del con-
tinente. Asi, en Nueva Espafia, el movimiento fue iniciado por aquella
pléyade de jesuitas que encabezaron Campoy, Abad, Alegre y Clavijero,
antes de su exclusién por orden de Carlos III. En Cuba, mientras la Uni-
versidad se mantenia en la mas pura tradicién, el Seminario de San Carlos
y San Ambrosio de La Habana lanzaba los primeros toques del despertar,
antes, incluso de que las instituciones no religiosas como la Sociedad
Econémica de Amigos del Pais y el Periddico de La Habana tuvieran una
participacion decisiva, pero en aquellos momentos tempranos no estaban
ni siquiera creadas. En la Universidad de San Carlos de Guatemala —por
citar estos tres ejemplos—, la introduccién hacia 1880 —o tal vez
antes— de los elementos de modernidad en filosofia y en fisica fue obra
de algunos preclaros franciscanos y dominicos. !

111 Tate Lanning: ob. cit., pp. 51 y 55.
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Los ejemplos podrian multiplicarse: colegios y universidades en la
base misma de los intentos renovadores; otros como firmes baluartes del
tradicionalismo; y, dentro de las Ordenes religiosas, una variedad también
de iniciativas y posiciones. Es posible que dentro de esa aparente variedad,
ciertos patrones o tendencias centrales permitan alguna generalizacién
pero, por el momento, los datos siguen siendo muy fragmentarios e
insuficientes para llegar a aseveraciones definitivas, ya sea sobre el aporte
real de las instituciones religiosas al movimiento de reforma o sobre el
papel que las distintas Ordenes desempefiaron en el mismo.

Algunos autores consideran que la expulsion de los jesuitas de los
dominios ibéricos —lusitanos primero (1759) y espafioles después
(1767)— afecté de manera decisiva la cultura y el movimiento de reno-
vacién porque estiman que ellos constituian los promotores mas activos
de la ensefianza y los representantes de las ideas mds progresistas de la
época.''? Otros interpretan los hechos de distinta manera y consideran,
en cambio, que la expulsién de los jesuitas, al permitir el traspaso de
la ensefianza a otras Ordenes —por ejemplo a los franciscanos—, redun-
d6 en beneficio del progreso de las nuevas ideas ya que “[...] la orden
franciscana cultivé siempre una filosofia mas amplia que la de la Compaiiia
de Jesds [...]”.'13

112 No existe realmente unanimidad de criterio entre los especialistas sobre la reper-
cusion que para los estudios filoséficos y para la cultura en general en la América
hispanica tuvo la expulsion de los jesuitas. Algunos, como Torchia o Lanning, se
inclinan por el criterio de que la salida de los miembros de la Compaiifa, al per-
mitir el traspaso de los centros de ensefianza por ellos regenteados a Ordenes mds
liberales como la de los franciscanos, contribuy6 al ambiente general de renovacién
(Torchia Estrada: ob. cit., pp. 31-32; Tate Lanning: ob. cit., p. 68). Para otros como
Weinberg “su sustitucion se hizo con sensible mengua de la calidad de los niveles
alcanzados y métodos aplicados” (Gregorio Weinberg: Modelos educativos en el
desarrollo historico de América Latina, UNESCO/CEPAL/PNUD, Impreso en
CEPAL, Buenos Aires, 1981, p. 68). Furlong, por su parte, considera que al hacerse
cargo los franciscanos de la Universidad, el hecho de que “pudieran proveer a todas
las cédtedras, sin mayores dificultades y apremios, son pruebas de que los estudios
conventuales no debieron ser entecos o carentes de consistencia y organicidad,
como algunos escritores han aseverado” (Furlong: ob. cit., p. 224).

Toda esta controversia no excluye, sin embargo, el hecho evidente —anteriormente
sefialado— de que la subita expulsién de una Orden que tenia entre sus manos una
tan vasta estructura escolar y cultural, tenia necesariamente que producir efectos
negativos en lo inmediato en la organizacién y articulacién general de la ensefianza.
113 Ardao: ob. cit., p. 20. Ardao se apoya en el criterio de que la orden franciscana “se
inspiraba tradicionalmente en Duns Escoto, escoldstico con atisbos del pensamiento
moderno y adversario de Santo Tomds; cuya influencia, por el contrario, era la
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El asunto no parece, sin embargo, tan didfano y presenta variadas
facetas de valor desigual. Es indudable que la expulsion de los jesuitas
tenia que causar dafios y trastornos en la vida cultural, pero una accion
similar contra cualquiera de las grandes Ordenes habria sin duda pro-
ducido un resultado similar. Por otra parte, el apego al tradicionalismo,
no parece haber sido mds fuerte entre los dominicos y franciscanos que
entre los jesuitas.

Mis delicado y completo aparece el problema de las ideas de Sudrez
sobre el origen del poder. Cuando el despotismo ilustrado ibérico deci-
di6 expulsar a los jesuitas de sus dominios, no cabe duda que el vasto
poderio econémico y social de la Compafiia estaba en la base de esta
decision;''* pero también de gran importancia, puesto que resultaba un
obstdculo ideoldgico a la afirmacién del poder real, fue la tesis suarista
que, sin negar el origen divino del poder de los reyes, lo hacia pasar por
la mediacién del pueblo; sin duda muy peligrosa para los intereses mo-
narquicos, en particular en un momento en que el despotismo ilustrado
avanzaba en el sentido del reforzamiento del poder real. Claro que esta
tesis suarista enlazd, mds adelante, con la aspiracién independentista,

dominante en las doctrinas del jesuitismo suarista” (Idem). También argumenta
en favor de su tesis el contenido avanzado y moderno de la “Exhortacién Pastoral
Americana” (1786) del comisario general de las Indias de la Orden, fray Manuel
Maria Truxillo. La Exhortacién recomienda estudiar “la Filosoffa reformada por
los académicos de nuestro siglo”; y agrega mds adelante: “Ni Platn, ni Aristételes,
ni todos los héroes de la Grecia literaria, ni Santo Tomads, ni Escoto, ni algunos de
los préceres de la Escuela, tienen facultad para ligar los pies a la razén, ni pueden
obligarla a que les preste sus homenajes” (Exhortacion pastoral, avisos importantes
y reglamentos titiles, Madrid, 1786, p. 209).

114 La Compaiiia de Jests tenfa en América Latina un extraordinario poderio material
y, consecuentemente, cultural. Mariano Picén Salas nos informa de las causas que
contribuyeron a consolidar la supremacia politica, social y cultural de la Compaiiia:
“Lariqueza jesuita de la época se diversifica en bienes tan variados como las grandes
haciendas del valle central chileno, las estancias del rio de la Plata, las enormes
fincas rudsticas urbanas de Perd y México, los obrajes paraguayos, peruanos y qui-
teflos y hasta la explotacién minera de que disfrutaban en la regién del Chacé en la
Nueva Granada. Con las rentas de la gran propiedad inmobiliaria dirigen colegios
y misiones que tienen dentro de la vida econdmica de la Colonia una importancia
tan preeminente como la de la orden de los Templarios en la Edad Media europea.
En la pequeiia ciudad provincial hispanoamericana [...] es el colegio y el convento
jesuita no solo el mayor centro de luces, sino también la banca, y el culto foro donde
se debaten muchos asuntos de politica local”. Todo ello permite concluir que hacia
1700 eran los jesuitas “[...] el mayor organismo cultura, y uno de los més altos
poderes econémicos y politicos de todo el orbe colonial” (Mariano Picén Salas:
De la conquista a la independencia, ed. cit., p. 179).
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pero en sus origenes —como ya se sefial6— buscé sobre todo debilitar
el poder real frente a la Iglesia y a la Compaiia; todo lo cual no excluye
la sinceridad de los sentimientos de una parte ilustrada del clero jesui-
tico cuando expresaba sus sentimientos patridticos americanos (Alegre,
Clavijero y, en particular, por supuesto, Viscardo con su precursora y re-
ferencial Carta a los Espaiioles Americanos). Pero este estado de 4nimo,
minoritario siempre dentro del clero en América Latina no fue, como se
sabe, exclusivo del jesuitismo; sobre bases que no eran suaristas, otros
miembros del clero encontraron razones para sostener su pensamiento
y hasta su accién independentista.

En cuanto al argumento contrario que adjudica a los franciscanos
la primacia de la modernidad debido a su origen escotista, los hechos
no parecen tampoco confirmarlo. La escuela franciscana, que bajo la
influencia de Roger Bacon y Occam habia derivado hacia posiciones
radicales, se encauzo prudentemente por vias mas moderadas, apoyandose
precisamente en los aspectos mas ortodoxos del escotismo.

Lo m4s seguro, pues, al nivel actual de los estudios y con los mate-
riales disponibles, es no afirmar ninguna conclusién que le otorgue a
alguna de las Ordenes religiosas el predominio en la introduccién de la
modernidad en Latinoamérica.

Por otra parte, no solo las instituciones de ensefianza se convirtieron
en arenas de lucha entre el tradicionalismo y la modernidad, sino que
también los libros, los periédicos —que tuvieron un auge importante en
aquellas décadas—, y las instituciones laicas participaron en mayor o
menor medida en las inquietudes renovadoras de la época.

La imprenta, que adquirié un gran crecimiento, fue un importante
vehiculo en la difusién del nuevo espiritu y, en general, en el adelanto
cultural de las colonias. Este crecimiento no solo repercutié en la edi-
cién de libros y folletos sino que estd directamente ligado al auge del
periodismo en esa época. Asi, hacia la segunda mitad del siglo xvi,
se publicaban en México varios periddicos, entre ellos, la importante
Gazeta de Literatura de José Antonio de Alzate y el Mercurio Volante,
del matemético mexicano José Ignacio Bartolache. En Lima apareci6
desde 1791 el Mercurio Peruano, el cual publicé algunas de las mas
importantes criticas hechas a la escoldstica. También en La Habana
comenz6 a editarse desde 1790 el Papel Periodico de La Habana, que
tan importante labor realiz6 en el avance cultural e ideoldgico de la Isla.
En 1792, Santa Cruz y Espejo editaba Las Primicias de la Cultura de
Quito, el primer peridédico que se publicaba en esta ciudad, el cual tuvo
corta duracidn pues solo llegé a editar siete nimeros aquel mismo afio.
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En Nueva Granada, el primer intento de prensa periddica, la Gaceta de
Santa Fe “que no contenia cosa de importancia y que no pudo pasar
del nimero tercero”,''® fue seguida del Papel Periddico de Santa Fe de
Bogotd, cuyo primer nimero data de 1791.

En general, aquella prensa, de permanencia desigual, era econdmica,
politica, literaria y cientifica. Aportaba un conocimiento util y realizaba
una estable labor de divulgacion cultural en diversos campos cientificos
y literarios; con noticias curiosas y articulos y crénicas sobre economia,
asuntos comerciales, literatura, cuestiones cientificas y médicas. La
situacién de la educacién en las colonias y las propuestas para mejo-
rarla encontraron con frecuencia espacio en sus paginas. La critica a
la escoléstica y la promocién y divulgacion de las nuevas ideas y de las
ciencias concitaron una atencién particular por parte de aquellas publica-
ciones, cuyo efecto no se limitaba a las fronteras puramente regionales,
ya que, en ocasiones, encontraban eco en otras zonas del continente.''
Asimismo, es posible comprobar cémo muchas de las posiciones mas
radicales fueron sostenidas precisamente en la prensa. En verdad, por
su propio cardcter independiente de las instituciones de ensefianza y del
control de la Iglesia, la prensa permitia con frecuencia una expresion
mads osada que la de la cdtedra o la del libro de texto. Tales fueron los
casos de la mencionada Gazeta de Literatura o del Mercurio Peruano.
En Cuba cabe recordar los articulos del Padre José Agustin Caballero en
el Papel Periddico de La Havana, cuyos textos contrastan con el tono
mas mesurado y contenido de su Philosophia Electiva.'"’

Los hombres ilustrados y progresistas de la época (poligrafos, filésofos,
hombres de ciencia, politicos, profesores de universidades y colegios),
contribuian o animaban directamente a aquella prensa. Personalidades
como Alzate y Bartolache en México, Caballero y Tomas Romay en Cuba,
Espejo en Ecuador, pero también Garcia Redondo —una de las figuras
mas destacadas en la introduccién de la modernidad en Guatemala—,
el gran cientifico Mutis en Nueva Granada y Goicoechea, también en

115 Vergara y Vergara: ob. cit., p. 196.

116 En este sentido es bueno recordar como el Papel Periodico de La Habana reprodujo
los informes antiescoldsticos de don Toribio Rodriguez y de don Ambrosio Cerdén,
rector y juez protector, respectivamente del Real Convictorio de San Carlos, publica-
dos ambos en el Mercurio Peruano, 17 y 20 de noviembre, 1791 (Papel Periédico
de La Havana, 86 y 89, 25 de octubre y 4 de noviembre, 1792).

117 Cf. José Agustin Caballero: “Discurso sobre la Fisica” y “Discurso filoséfico”, en
Escritos varios, ed. cit.; y Philosophia Electiva, Editora de la Universidad de La
Habana, La Habana, 1944.
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Guatemala, no vacilaron en dejar escuchar sus voces desde las periddicas
paginas impresas. Desde Nueva Granada, Manuel del Socorro (fundador
y animador del Papel Periodico) no vacil6 en estigmatizar las cadenas
del peripato.!''®

Otra institucion laica de accion fundamental y a veces, como en el caso
de Cuba, decisiva para el desarrollo de la cultura en las colonias y en la
promocién de las nuevas ideas, fueron las Sociedades Econdmicas de
Amigos del Pafs, que se fundaron durante el periodo borbénico siguiendo
el ejemplo de las establecidas en la metrépoli, las cuales desempefiaron
un papel importante en la difusiéon de la modernidad. Ellas fueron, en
general, instituciones sostenidas por los criollos de las clases ricas, y
representaron verdaderos centros donde se aglutinaban las personalidades
mads destacadas de la vida politica, cultural y cientifica en los virreinatos
y capitanias; hombres ilustres figuraron a veces al frente de su accion,
como fue el caso, por ejemplo, de Santa Cruz y Espejo, propulsor y se-
cretario de la Sociedad Patridtica en Quito, o el caso de Don Ambrosio
Cerdén, quien fue presidente de la Sociedad Académica de Amantes
del Pais cuando residié en Lima.'"” En Guatemala, Goicoechea fue uno
de los socios fundadores de la Sociedad Econémica, a la que brind6 su
importante contribucién.!'?

118 Vergara y Vergara: ob. cit., p. 428.

119 Enladltima década del siglo xvi se sucedieron las fundaciones de estas sociedades:
Lima (1790), Quito (1791), La Habana (1793), Guatemala (1794). En una Carta
escrita por Espejo en 1789 proponiendo la constitucién de una sociedad patridtica
(que denominaba Escuela de la Concordia), el ilustre quitefio sintetizé el espiritu
general que animaba este movimiento: “Vais, sefiores, a formar desde luego una
sociedad literaria y econémica. Vais a reunir en un solo punto las luces y los talentos.
Vais a contribuir al bien de la patria con los socorros del espiritu y del corazén, en
una palabra, vais a sacrificar a la grandeza del Estado, al servicio del Rey, a la uti-
lidad publica y vuestras aquellas facultades con que en todos sentidos os enriquecié
la Providencia. Vuestra sociedad admite varios objetos: quiero decir, sefiores, que
vosotros por diversos caminos sois capaces de llenar aquellas funciones a que os
inclinare el gusto u os arrastrare el talento. Las ciencias y las artes, la agricultura y
el comercio, la economia y la politica, no han de estar lejos de la esfera de vuestros
conocimientos; al contrario, cada una, direlo asi, de estas providencias ha de ser
la que sirva de materia a vuestras indagaciones, y cada una de ellas exige su mejor
constitucién del esmero con que apliquéis a su prosperidad y aumento” (Texto de
la carta reproducido en, Pensamiento politico de la emancipacion. Seleccién, Notas
y Cronologia de José Luis Romero y Luis Alberto Romero, Biblioteca Ayacucho,
Caracas, 1977, p. 44).

120 Salazar: ob. cit., p. 108.
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Las sociedades de amigos del pais desplegaron con frecuencia una
actividad decisiva en favor de la ensefianza, tanto en lo que a su incre-
mento se refiere como en la promocién de reformas y cambios més a
tono con los nuevos tiempos; fueron, en este sentido, junto a las demads
instituciones promovidas por el despotismo ilustrado, instrumentos fe-
cundos en el ensanchamiento educacional y cultural.

En general, uno de los rasgos fundamentales del movimiento renova-
dor de esta época lo constituy6 sin duda el esfuerzo modernizador de la
ensefianza con su anhelo de poner la educacién més a tono con los nuevos
tiempos y, sobre todo, de adaptarla a las nuevas exigencias del desarrollo
econdmico y social, en que los criollos —en aquellos afios todavia en con-
juncioén con las autoridades coloniales— estaban empefiados. Tal anhelo
renovador educativo se habia iniciado, con anterioridad, en las propias
metrépolis. Floridablanca, Aranda, Campomanes, Cabarris, Pombal,
todos, tuvieron alguna incidencia en la elaboracién y puesta en prictica
de los nuevos conceptos educativos que a la sazén se propagaban por las
metrdpolis.’*' Y no hay que olvidar que el propio Carlos III, educado en
Francia y con una mentalidad cosmopolita, estimul6 la ensefianza de la
nueva filosoffa y del remozamiento cientifico en colegios y universidades.

La aspiracién de los hombres empefiados en el proceso de reformacion
era hacer de la enseflanza un verdadero vehiculo de progreso, eliminan-
do la aridez y rigidez escol4sticas, para facilitar la comunicacién con la
juventud e incorporarla al espiritu y actividad de los nuevos tiempos.
Obviamente, la reforma de la ensefianza era uno de los elementos esen-
ciales en el avance del proyecto reformista. La reforma educativa abrigaba
vastas intenciones que iban desde la ampliacién e incremento de los
medios educativos hasta el cambio de los planes de estudio, sin omitir,
claro estd, el remozamiento de los métodos y una cierta modernizacion
de los contenidos de las diferentes disciplinas.'?

121 Eneste orden de cosas es oportuno recordar diferentes proyectos educativos apareci-
dos en obras publicadas por dichos hombres, los cuales estaban unidos con frecuencia
al esfuerzo —de suerte diversa— de ponerlos en practica. Campomanes escribid,
como es conocido, su Discurso sobre la educacion popular de los artesanos y su
fomento, y de Cabarris son las Cartas sobre los obstdaculos que la naturaleza, la
opinion y las leyes oponen a la felicidad puiblica, donde llegé a exponer un siste-
ma general de educacién. En Portugal, Pombal, como se sabe, fue promotor de la
reforma universitaria, cuyo principal resultado, segin Paim, consistié en promover
la emancipacién del pensamiento cientifico” (Paim: ob. cit., p. 162).

122 Uno de los planes de reforma mds connotados fue el de Moreno y Escandén en
Nueva Granada, el cual, si bien no obtuvo la aprobacién del Consejo de Indias, logré
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Un aspecto importante de la reforma educacional lo constituy6 la
creacién de nuevas instituciones, que encauzaban por nuevos senderos
los estudios e inauguraban nuevas disciplinas. Asi, en México, se fundé
el Jardin Botdnico y el Colegio de Mineria para el cual se hicieron venir
instrumentos cientificos de Europa y por donde desfilaron los més repu-
tados maestros de México y de otros paises.!? En el Rio de la Plata se
crearon dos instituciones cientificas, el Protomedicato y la Escuela de
Nadutica;!** Guatemala vio levantarse la Escuela de Minas (esencial para la
actividad econdmico-minera), el Jardin Botdnico y el Museo de Historia
Natural; Bogotd se ilustré con un observatorio astronémico, ademds de
la Escuela de Navegacion y un Jardin Botdnico.'? En la region del Uru-
guay se iniciaron los estudios filoséficos'?® y en el territorio brasilefio se
multiplicaron las academias en réplica del modelo lusitano.'”” También
en el siglo xvi se fundaron las primeras bibliotecas publicas. A Uruguay
y a Cuba llegé finalmente la ensefianza superior con la fundacién de sus
universidades en 1726 y 1728 respectivamente. En general, puede hablarse
de un auge de la ensefianza superior y media.'?

avanzar bastante antes de que esta decision negativa llegase a costas americanas.
Partidarios ardientes de la reforma educativa como el sabio Mutis y el doctor
Félix Restrepo, quien dirigfa el Seminario de Popayan, se dedicaron, el primero a
introducir reformas en su catedra y el segundo a corregir los estudios en su colegio.
El plan indicaba —vale la pena destacar—, que la filosofia de los siglos anteriores
imposibilitaba a los jévenes para cultivar su entendimiento, y propugnaba que los
maestros en lugar de los silogismos, procedieron por preceptos claros y metddicos
(Vergara y Vergara: ob. cit., p. 223 y ss.).

Otras reformas significativas fueron las del Colegio de San Miguel el Grande en
México, la de la Universidad en Brasil, ocurrida en 1772 (Paim: ob. cit., p. 148), y la
llevada a cabo por Undnue en la Facultad de Medicina en Pert (Barreda Laos: ob. cit.,
p- 247). Paim hace observar el cambio de clima intelectual producido por la reforma
en la universidad caracterizado por el predominio de los textos de cardcter cientifico
mediante los cuales aprendian un nuevo tipo de saber (ob. cit., p. 148).

123 Julio Sesto: Historia del pensamiento mexicano, “El libro espafiol”, México, D. F.,
1942, pp. 176-177.Y comenta el propio Sesto: “[...] nunca hubo como entonces |[...]
en Nueva Espafia, tan pasmosa multitud de varones doctisimos™ (Idem).

124 Babini: ob. cit., pp. 12y 13.

125 Fuller and M. McMurrin: ob. cit., p. 469.

126 Ardao: ob. cit., pp. 24-25.

127 Goémez Robledo: ob. cit., p. 11.

128 Al respecto comenta Vicens Vives: “Veintiséis son las instituciones que durante el
siglo xvii tuvieron o se atribuyeron prerrogativas universitarias, aunque esto no
quiere decir que coexistieran todas, puesto que en muchas ocasiones se les revoca-
ban esas prerrogativas [...] De manera que el ansia de cultura superior es enorme
durante el siglo xvi, segtin se desprende del auge alcanzado por las universidades
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Un estimulo fundamental partié de la propia Corona cuando, por 6r-
denes del rey, los virreyes radicados en México, Lima y Buenos Aires y
el capitan general de Guatemala introdujeron reformas en los territorios
bajo su control. En Lima, por ejemplo, el virrey ordend que al menos un
curso en filosoffa moderna y ciencia fuera ensefiado en las universidades
y colegios, estipulando, ademas, que los estudiantes deberian de gozar de
plena libertad para escoger y combinar los diferentes sistemas, segtin les
pareciera.'” En Nueva Granada fue precisamente a instancias del Virrey
Guirior que se elaboré el plan de reforma de Moreno y Escandén.'*

En general, los estudios filoséficos y cientificos se beneficiaron de una
forma u otra de las reformas educacionales. La reforma de los estatutos
de los colegios y centros de estudios fue a menudo un paso inicial
que abrid las puertas a las transformaciones necesarias. Asi, en Cuba, el
ilustrado obispo Hechavarria, al redactar los reglamentos del Seminario
de San Carlos, no se inhibi6 de manifestar algunas expresiones criticas
contra el espiritu imperante. El reglamento no sefala texto fijo a los
profesores del Seminario —como era costumbre en aquella época—, y
deja a estos en libertad de redactar un texto segtin las circunstancias; en
la espera de un determinado texto, se permite ensefiar por otros, pero
se aclara, sin adherirse a “las opiniones de ninguno, ni hacer particular
secta de su doctrina, sino ensefiando las que parecen mas conformes con

antiguas y el {mpetu que supone la creacién de otras nuevas. Afiddase a esto la
existencia de un elevado nimero de seminarios teoldgicos [...] y la fundacién [...]
de instituciones que fomentaban los estudios cientificos [...]” (Vicens Vives: Historia
de Espaiia’y América, ed. cit., t. IV, p. 474).

129 Fuller and McMurrin: ob. cit., p. 466. El Mercurio Peruano nos informa sobre mejoras
introducidas en los planes de estudio: “La feliz revolucién que ha experimentado la
Filosoffa en esta parte del globo, es la obra de un corto niimero de afios. La fundacién
del Real Convictorio de San Carlos bajo los auspicios de un xeje ilustrado Pro-
tector de las Ciencias, es quizd la época memorable, en que comenzd a introducirse
entre los jévenes de Pert el gusto de la Matematica y Filosoffa moderna. Antes, es
verdad, habia sido cultivada con suceso una y otra por algunos de nuestros Literatos;
pero no habia pasado los limites de un estudio privado singular y misterioso. El plan
trazado para el nuevo Colegio vulgariza estos conocimientos y los hace extender [...]”
(“Noticia de un acto publico de filosoffa y Matemadticas dedicado a la Real Univer-
sidad de San Marcos, y breve extracto de las tesis que ofreci sustentar el actuante”,
en Mercurio Peruano, no. 277, 29 de agosto, 1793. En la version facsimilar, editada
por la Biblioteca Nacional de Perd, Lima, 1964, t. VIII).

130 Jaime Velez Correa S. J.: Proceso de la filosofia en Colombia, Editorial Universidad
de Antioquia, Medellin, 1960, p. 882.
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la verdad, segtin los nuevos experimentos que cada dia se hacen, y las
nuevas luces que se adquieren en el estudio de la naturaleza”.!3!

El caso del Seminario Carolino habanero no era una excepcién en
este sentido. En el Plan de reforma de la ensefianza de Moreno y Escan-
dén en Nueva Granada se recomendaba que en materias filoséficas se
siguiera el método ecléctico y se huyeran de los sistemas, admitiendo
solo el principio de las verdades comprobadas por la observacién y la
experiencia.'3? Otros ejemplos podrian también agregarse a la lista; en
el Rio de la Plata, en México, etcétera.

A través de las reformas de planes de estudio se buscaba con fre-
cuencia la introduccién de nuevas disciplinas cientificas, como fue el
caso del franciscano Goicoechea, quien introdujo la fisica experimental
en la Universidad y bosquejé un nuevo curriculum.!** Los hijos del de
Asis —quienes como bien recuerda Lanning, habian estado en Europa a
la vanguardia de las ciencias experimentales (recordar la labor de Roger
Bacon, Occam y el mismo Escoto)—, le ordenaron a sus provinciales en
América en 1763 seguir los nuevos enfoques en los estudios de la orden. '3

Con anterioridad, en la peninsula ibérica, el destacado pensador
lusitano Verney habia también propugnado la reforma de los estudios
filoséficos y, en esa linea, se ocupd especificamente de la elaboracion
de un nuevo programa para ciertas disciplinas filoséficas.!®

Estas reformas de reglamentos y planes revestian singular importancia
puesto que la vida filosdfica seguia teniendo lugar, principalmente, en las
universidades, colegios y seminarios, todos en manos de los eclesidsticos.
Era, por tanto, en gran medida, en tales centros y en los textos para ellos
redactados, donde la reforma filosdfica podia conquistar nuevos dmbitos;
de ahi el valor y el apoyo que ciertos reglamentos, mas o menos liberales,

131 “Estatutos del Real Seminario de San Carlos”, en Historia documentada del Co-
legio Seminario de San Carlos y San Ambrosio de La Habana. Sintesis historica,
recopilacién de Manuel Cuadro Melo (manuscrito), pp. 106-107.

132 Vergara y Vergara: ob. cit., p. 223.

133 Tate Lanning: ob. cit., p. 67. Este tipo de gestion no siempre obtuvo la aprobacién
de los centros metropolitanos de poder, como fue el conocido caso de los intitiles
esfuerzos del Rector Chacén desde la Universidad para que se le autorizara la
creacion de una cdtedra de filosofia (fisica) experimental.

134 Tate Lanning: ob. cit., p. 68.

135 A reforma dos estudos filosdfios constitui o objeto das Cartas Oitava a Déci-
ma-Primeira. Nelas o autor dd um balango de situagao do encino da Filosofia em
Portugal o justifica um novo programa para as seguientes disciplinas: a) Historia
de Filosofia; b) Légica; ¢) Fisica; d) Etica. Nesse conjunto, o lugar de primeiro
plano deveria ser ocupado pela Fisica (Paim: ob. cit., p. 156).
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podian ofrecer a aquellos interesados en ganarles terreno a las précticas
tradicionales. Estatutos como el del Seminario habanero o como las reco-
mendaciones del cabildo bonaerense,'* les permitieron a prelados, como
el padre José A. Caballero, redactar su curso de filosofia hacia la dltima
década del siglo xvii en el espiritu de la evitacién de todo aherrojamiento
a las autoridades filoséficas clasicas del escolasticismo.'*’

En esencia, lo que expresan todos estos documentos y textos es lo
que se dio en llamar en aquella época el eclecticismo; término que se
presta a grandes confusiones a la luz del desarrollo ulterior de la filo-
soffa, cuando se utilizé para designar una escuela especifica, aquella
que de Victor Cousin y sus seguidores. El espiritu del eclecticismo en
este periodo de la historia de la filosofia en la peninsula ibérica y en sus
colonias de América no designa ni una escuela ni una tendencia, sino
mads bien una actitud, un espiritu, una manera de enfrentar los problemas
filosoficos. Al autodesignarse como eclécticos o al titular o definir sus
textos filoséficos como tales, aquellos hombres se referian, sobre todo,
a un ideal de filosofia, libre de sectarismos y que buscaba la verdad alli
donde se hallara, sin poner ataduras al entendimiento, evitando las tesis
aprioristicamente aceptadas producto de una fidelidad a ultranza a las
escuelas. Pero como a su vez el respeto religioso debia preservarse, un
sabio espiritu ecléctico o electivo —para usar el otro término también en

136 En 1771 el informe del Cabildo eclesidstico en Buenos Aires se manifestaba en forma
similar: “No tendrdn obligacion (los profesores de filosoffa) de seguir sistema alguno
determinado, especialmente en la Fisica, en que se podran apartar de Aristételes y
ensefiar o por los principios de Cartesio, o Gasendo o de Newton, o de algunos de los
otros sistematicos, o arrojando todo sistema para la explicacién de los efectos natu-
rales, seguir solo la luz de la experiencia por las observaciones y experimentos [...]”
(Ardao: ob. cit., p. 23; ver también al respecto, Torchia Estrada: ob. cit., p. 30).

En el ya mencionado Plan de Moreno y Escanddn, en el capitulo destinado a regla-
mentar los cursos de filosofia, se indica que en materias filoséficas se siga el método
ecléctico y se huya de los sistemas (Vergara y Vergara: ob. cit., p. 223).

137 El nuevo curso de filosofia brindado por Caballero en las aulas carolinas, utilizando
el texto manuscrito de su Philosophia Electiva, puede considerarse quizds como un
fruto de esta politica liberal, estimulada también desde el gobierno por don Luis de
Las Casas, fiel representante del Despotismo ilustrado. La palabra electiva define
el programa filoséfico del sacerdote cubano que aspiraba precisamente a “elegir” o
“escoger” lo que pareciese mas justo a la verdad sin apegarse ciegamente a ninguna
autoridad. (El texto, como se sabe, permanecié manuscrito hasta su edicién en el
siglo xx, en 1944, pero da una indicacién decisiva sobre la orientacién probable del
magisterio filoséfico del profesor habanero).
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boga—!38 parecia a aquellos hombres una oportuna manera de conciliar

ciertos aspectos de la filosofia y las ciencias modernas, imprescindibles
al avance del pensamiento y a la necesaria preservacién del sentimiento
religioso ligado, en aquella época, a la afirmacién de ciertos pilares del
escolasticismo religioso.'* El espiritu ecléctico implicaba, pues, la unién
de un doble objetivo de renovacién y conciliacién, propia de esta filo-
sofia de puente o transicion. Por otra parte, resultaba totalmente evidente
que la reforma filoséfica no podia entrar en conflicto fundamental con
los dogmas vitales del catolicismo, de los cuales los propios reforma-
dores eran devotos creyentes; de ahi también la necesidad de buscar una
férmula (ecléctica) que no desembocara en conflicto. Precisamente, de
eso se trataba, de demostrar que un tal empefio de compromiso era filo-
sdéficamente posible, con lo cual se resolvia también el serio problema de
la fidelidad religiosa de aquellos hombres, que no querian, y no podian,
entrar en conflicto con su propia conciencia.

Esta necesidad de conciliacién los condujo, inevitablemente, a una
contradiccién tedrica insalvable: intentar acabar con el escolasticismo
sin dejar de aceptar gran parte de su temdtica ni muchas de las formu-
laciones de sus problemas. Este dilema se puso de manifiesto en los
textos colegiales produciendo, como en los casos de Diaz de Gamarra,
Caballero, Chorroarin o Goicoechea —por citar algunos ejemplos—, un
cierto hibrido, a menudo algo incoherente, de universos tedrico-filos6-
ficos bien diversos.

Lo esencial a destacar radica, sin embargo, en que, independientemente
de sus insuficiencias y contradicciones, el espiritu ecléctico o electivo

138 Las propias palabras de Gamarra en su obra fundamental, que sirvié de libro de
texto en tantos colegios y centros de estudio en el continente, arrojan luz al respecto:
“Mas por lo que toca a la filosoffa ecléctica, en latin electiva, es aquella en la que
buscamos la sabiduria solo con la razén y dirigimos la razén [...] En esta manera
de filosofar no se pregunta quién ha dicho algo, sino cudn rectamente, esto es, cuan
conforme a la razén” (Benito Diaz de Gamarra y Ddvalos: Elementos de filosofia
moderna, Centro de Estudios Filosoficos, Universidad Nacional Auténoma de
México, México, D. E,, 1963, p. 25).

139 Refiriéndose a los grandes pensadores lusitanos del xvin (Verney, Almeida y Mon-
teiro) observa Maria del C. Rovira: “Forman nuestros pensadores, parte de un grupo
caracteristico, los eclécticos, que guiados en general en su pensamiento por tesis
comunes llamadas por algunos ideales del eclecticismo, tales como buscar la verdad
alli donde se encontrara, la ausencia de perjuicios [sic] en el estudio o investigacion,
etcétera, dieron la ténica, a finales del siglo xvi y en el xvii, al pensamiento de
nuestros paises [...] Dandose el titulo de eclécticos, o lo que es lo mismo, de filé-
sofos libres de sectarismos y perjuicios [sic], querian buscar la verdad y aceptarla
alli donde se ofreciera al sano juicio y entendimiento” (Rovira: ob. cit., p. 12).
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llegd a dominar en casi todas las manifestaciones ideoldgico-filoséficas
porque permitfa introducir la modernidad sin colorearse por ello con
los matices de la subversion. Este movimiento ejercié una influencia tal,
que lleg6 a constituir la actitud caracteristica por excelencia de aquel
momento histérico. Por eso es posible concluir, sin temor a errar, que
el espiritu ecléctico y la filosofia electiva, dieron la ténica general del
discurso filoséfico y se encuentran casi omnipresentes en la mayoria de
los temas o asuntos abordados por aquellos hombres. Hasta las propias
reglamentaciones de los colegios arriba mencionados, apuntan en esa
direccidn; ellos constituyeron, en definitiva, un medio no solo de permitir
a los profesores marchar por nuevos rumbos sino de guiar adecuada y
suavemente a los estudiantes hacia las doctrinas modernas.

Pero, es bueno aclararlo, la denominacion de ecléctica y electiva no
bastarfa para caracterizar correctamente a aquel movimiento; por ello hay
que destacar, con igual fuerza, que ese eclecticismo plasmo una revision
de tipo reformista, no radical, de la filosofia y de las ideas en general.

En esencia, pues, la combinacién de sistemas y autores facilitaba
alcanzar varios objetivos propuestos: 1) favorecia la conciliacidn,
necesaria en aquellas condiciones (politicas e intelectuales) histdricas;
2) permitia introducir el pensamiento de los fildsofos modernos sin por
ello tener que proclamar una ruptura radical con la tradicién anterior;
3) lograba ligar sabiamente aspectos que de otra forma se enfrentaban
contradictoriamente (la ciencia moderna con la teologia, por ejemplo);
4) resguardaba contra posibles ataques, a la vez que salvaba el problema
de la conciencia y de lealtad teoldgica.

En el contexto de esta sensibilidad y de esta atmdsfera electiva se
planted y se respondid el conjunto de problemas analizados y estudiados
por aquellos pensadores. Restringiendo dicho conjunto a sus aspectos
o elementos claves, se pone de manifiesto que cuatro ejes fundamen-
tales sirvieron de pivote a la reflexion, dibujando con fuerza el perfil
filoséfico del reformismo electivo. Esos ejes son: 1) la revuelta contra
el escolasticismo y contra Aristételes, introduciendo con ello el espiritu
critico —mads o menos fuerte— contra el tradicionalismo filoséfico en
general; 2) la busqueda de la liberacién de la filosofia de su caricter
ancilar o de servidumbre teoldgica, abriendo con ello la posibilidad
a nuevas respuestas y, sobre todo, a nuevos temas de reflexion; 3) el
rechazo de la autoridad y su sustitucién por los argumentos de razén y
experiencia; 4) la promocioén de una cierta independencia (moderada)
de las ciencias con respecto a la filosofia (escolastica), por una parte, y
a la teologia, por otra.
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Haciendo uso con frecuencia de elementos o argumentos tomados de
los fil6sofos modernos, los reformistas electivos del continente se empe-
faron en la renovacidn filoséfica. La introduccién de la filosofia moderna
se realizd, en parte, a través de sus autores cimeros y, en parte, a través
de sus expositores espafioles (como Feijéo y Tosca) o lusitanos (como
Verney y Almeida). Con todo y ser una modernidad moderada, no cabe
duda de que hacia el comienzo del dltimo cuarto del siglo, Descartes,
Francis Bacon, Locke, Wolff y otros, habian alcanzado una notoriedad
inusitada por su extension y acogida en todas las regiones donde se
desarrollaba una vida filoséfica. Influidos por Descartes y el espiritu
del xvii, comenzo a penetrar y a extenderse una vision racionalista del
hombre, de la moral, las ciencias y la sociedad.

La entrada de la modernidad no se hizo sin provocar controversias
y ataques. Desde los primeros momentos sus defensores tuvieron que
enfrentar numerosas dificultades y hasta luchar contra la hostilidad
manifiesta. En verdad, de los antecedentes modernistas de un Sigiienza
o de un Peralta Barnuevo, poco o casi nada habia quedado. Los nuevos
gladiadores tuvieron que remontar la colina, apenas partiendo desde sus
propios cimientos. No obstante, a pesar del esfuerzo, por lo general autén-
tico, de no traspasar ciertos limites moderados, la entrada y propagacion
de las nuevas ideas no dejo de hacerse sin oposicion y lucha. Asf, tanto el
propio Gamarra como la Orden a la que pertenecia, tuvieron que vivir en
constante batalla.'* Ni siquiera los moderados jesuitas mexicanos esca-
paron a las acerbas criticas y al rechazo que su intento renovador concitd.
Hay que pensar también, con cierta 16gica, que en el caso especifico de
la Orden de los hijos de Loyola, existian normas y prohibiciones muy
especificas contra la filosofia moderna, en particular contra Descartes,
que inhibian desde principios de siglo (1706) y aun antes, la adhesién a
las tesis y teorias del gran fildsofo francés, prohibicién que fue ratificada

140 Respecto a esta situacion de la obra del sacerdote oratoriano, Samuel Ramos hace
notar que “no obstante la atmésfera favorable a las ideas nuevas y el pleno recono-
cimiento que la obra de Gamarra obtuvo de las autoridades civiles y eclesidsticas,
los eternos enemigos de la renovacion, los rigidos tradicionalistas, quizds envidiosos
de su éxito, combatieron a Gamarra acerbamente, obligdndolo a vivir en constante
batalla. Desalentado Gamarra ante una oposicién irreductible, con amargura en el
alma, renunci6 a su cdtedra y al rectorado. Cinco afios después fue rehabilitado en
sus puestos, pero todavia €l y toda su orden religiosa habian de sufrir una nueva
persecucion hasta la muerte del fildsofo [...]” (Ramos: ob. cit., p. 78). En este sen-
tido no debe olvidarse el apego a Descartes que en la propia Europa caracteriz6 a
la Orden de los oratorianos en su conjunto.
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con posterioridad, en 1732.'* Como cabria esperar, tampoco un hombre
de laradicalidad de Bartolache escapé a las sospechas de los abanderados
del tradicionalismo.'#?

En general, el recurrir a los autores modernos se fue poniendo en
boga y su autoridad intelectual lleg6 a cubrir muy variados campos de
la filosoffa y de la teoria politica y cientifica a ella asociadas, aunque,
como puede suponerse, el grado de adopcién de las nuevas teorias y la
radicalidad afirmada variaron grandemente de unos pensadores a otros.
La modernidad, como se verd en las paginas que siguen, penetrd en unos
mas que en otros. Algunos fueron mas bien conservadores en tanto que
otros se mostraron mas audaces; aunque es bueno tener presente que en
todos se amalgama lo moderno con lo tradicional. Se puede, en ocasiones,
ir tan lejos como para llegar a requerir o defender el derecho a cultivar
y estudiar “una filosofia libre”, o para sugerir con naturalidad que los

141 A comienzos del siglo xvii la simpatia con que algunos jesuitas acogieron las teorias
cartesianas provoco preocupacion dentro de la Orden. La XV Congregacion reunida
en Roma en 1706 aconsejo al general de la Orden, quien no dej6 escuchar este ruego,
que “por medio de cartas enciclicas, dirigidas a las Provincias, encomendase a los
maestros de filosoffa defender la doctrina de Aristételes [...] y [que] prohibiese al
mismo tiempo severamente el patrocinar ciertas proposiciones peregrinas de filésofos
modernos, y en particular ciertos principios del sistema de Descartes, ya otras veces
prescritas en la Compaiifa. Bueno seria ademds prohibir algunas proposiciones de este
fil6sofo y de sus secuaces de las cuales podria hacerse un breve catdlogo” (Furlong da
el texto completo de la carta; ob. cit., p. 163). La carta del general de la Orden da la
lista de 30 proposiciones cartesianas que la Congregacion determiné recomendarle su
prohibicién. Posteriormente, en 1732, el entonces general de los jesuitas, en una nueva
carta dirigida a los provinciales de la Orden, ratific6 las prohibiciones de 1706 y agregd
otras 10 en el mismo espiritu que las 30 anteriores (Ibidem, pp. 168-169). En Chile,
segtin nos hace saber Hanisch-Espindola, también la ensefianza de la filosoffa en los
centros de la Compaiiia sufrié las consecuencias de estas regulaciones emanadas de
las congregaciones generales; Hanisch-Espindola considera que en la Congregacién
General XVIII de 1735 “se advierte una moderna apertura al considerar la fisica ex-
perimental mds de acuerdo con los descubrimientos de la época” (Hanisch-Espindola:
ob. cit., pp. 85-88). En este contexto cabe recordar las dificultades y persecuciones
que sufrié el grupo de los jesuitas mexicanos iniciadores del movimiento renovador
en México. Samuel Ramos nos deja saber como Rafael Campoy “el primero que se
abrid paso al nuevo camino de las ciencias en la provincia de México [...] fue apartado
de la carrera escoldstica, murmurado, perseguido y confinado en Veracruz”; también
Clavijero “tuvo que arrostrar dificultades por su adhesién a las ideas modernas™
(Ramos: ob. cit., p. 64).

142 El matematico, cientifico y pensador Ignacio Bartolache, una de las figuras mas
radicales de la empresa innovadora, fue combatido piblicamente y result6 expulsado
del Seminario Conciliar (Ramos: ob. cit., pp. 8 y 94).
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jovenes estudiantes “no estudien filosofia peripatética”, a la vez que se
aconseja el uso del silogismo.!*

Por ello, no debe olvidarse que la modernidad, en su sentido cabal,
solo llegd a penetrar posteriormente cuando la escolastica fue totalmente
barrida y sustituida por la filosofia moderna dieciochesca, de tipo ilus-
trado, enciclopedista o sensualista. Pero si esto fue posible, se debié en
gran medida —aparte de las bases socioecondmicas que la engendraron—
gracias a las reformas filoséficas y a la gestion cientifica de aquellos
hombres de proceder electivo —moderado o radical— representantes
ideoldgicos de los grandes ideales patricios de aquellos tiempos de con-
mocion espiritual que les tocé vivir y de los cuales fueron sus propios
protagonistas.

Uno de los rasgos que caracterizé la empresa de la reforma filoséfica
fue el interés por la transformacién del lenguaje y los esfuerzos por intro-
ducir la lengua vernécula, es decir, el espaiiol, en los estudios filoséficos.
No hay que pensar que estos intentos eran accidentales o aleatorios sino
que, al igual que en Europa durante el Renacimiento y el siglo xvii, forma-
ban parte constitutiva de la atmdsfera de cambio filoséfico y espiritual.
Se trataba, por una parte, de limpiar el lenguaje de las deformaciones
sufridas durante el medioevo; la barbarie del lenguaje escoldstico no se
consideraba el vehiculo idoneo para expresar las nuevas ideas y resultaba
inadecuado para representar correctamente la realidad, en particular, en
lo que a las ciencias se referia. Asi, el avanzado jesuita mexicano, Andrés
de Guevara y Basoazdbal, no vacil6 en declarar que el lenguaje de la
filosofia escoldstica era barbaro, incivil y horrible.'*

No menos importante era el reclamo de la utilizacién del espafiol. Al
igual que los modernos europeos, incluyendo a los eclécticos ibéricos,
se trataba de establecer la lengua verndcula como instrumento apropiado
para la expresién del pensamiento filoséfico y para la argumentacion
tedrica general, capacidad que hasta ese momento le era solo reconocida
al latin. No se trataba de un menosprecio o rechazo del latin, por el cual
seguian manteniendo completa consideracidn, sino que se buscaba negar

143 “Informes del Doctor Toribio Rodriguez, Rector del Real Convictorio de San Carlos
y del Sefior Don Ambrosio Cardan, Oidor de la Real Audiencia y Juez Protector del
Real Convictorio de San Carlos”, en Mercurio Romano, ed. cit., t. III.

144 Sobre el lenguaje utilizado por el grupo de los jesuitas mexicanos en el inicio del
movimiento renovador en México, comenta Bernabé Navarro: “Las obras, junto
a algunas novedades, ofrecen en general todavia el tipo tradicional, pero hay mds
claridad y sencillez, menos farragocidad e inutilidad en el desarrollo de los temas”
(Navarro, Cultura mexicana moderna en el siglo xvii, ed. cit., p. 22).
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el presupuesto peripatético de que solo el latin podia ser el vehiculo de
la ilustracién y la cultura. En espaiiol comenz6 a hablar la filosofia en el
Nuevo Mundo en la prensa, pero la revuelta tocé también a los centros
de ensefanza. Se sabe que Clavijero proyectaba dictar en castellano el
curso de Fisica particular.'* También en Guatemala, Bondesir —uno de
los innovadores— particip6 junto a Goicoechea en la determinacién
de reemplazar el latin por el espafiol como idioma de instruccién.'* Un
indicio significativo de la presion para promover la instruccién en espaiiol
fue los diversos casos de actos académicos, como la defensa de las tesis,
que se realizaron o se anunciaron en espafiol. En Guatemala, por ejemplo,
fueron los estudiantes de medicina de la Universidad los primeros en
abandonar el latin en sus tesis;'*” y este no fue el dnico caso.!*

Claro es que en el reclamo a favor de la lengua verndcula —aparte de
las razones de indole filoséfica—, estaba presente la intencidn de tono
democratizante, de que la educacion (filoséfica) debia hacerse asequible
a grupos mds amplios de la poblacién.

En todas las épocas de la vida de la filosofia, la entrada de nuevas
tendencias tiene lugar a través de una dosis sustancial de critica a las
corrientes o posiciones que la antecedieron; en ciertos momentos, no
obstante, cuando la vida filoséfica y espiritual general ha estado largo
tiempo sometida a un dogmatismo estricto, y a veces hasta asfixiante,
la importancia de la accion critica, que las nuevas formas del pensar se
ven obligadas a llevar a cabo, se acentian. Los hombres de aquella die-
ciochesca renovacidn latinoamericana fueron, por imperio de la realidad,
promotores de una filosofia de tipo critico que impulsara la liberacion
de los espiritus y promoviera la aceptacién de nuevas ideas y doctrinas.
La revuelta contra el escolasticismo los condujo a una critica, a ratos
satirica y en momentos hasta 4cida, contra lo que para ellos eran pilares

145 Asi lo expresé en una carta de 1764: “[...] Que no le parece bien [a Brisar] que
dicte en castellano la ficica particular por los motivos que expreso [...]”" (Navarro:
La introduccion de la filosofia moderna en México, El Colegio de México, México,
1948, p. 181). Navarro piensa que quizds lleg6 Clavijero realmente a dictar el curso
en espafiol como tenfa proyectado.

146 Tate Lanning: ob. cit., p. 94.

147 Ibidem, p. 344.

148 Ese fue el caso de la tarja de anuncio y del acto de defensa de una tesis de matematicas
en la Universidad de San Carlos (Ibidem, p. 171), y en unas conclusiones para un acto
de jurisprudencia en la misma universidad. También en Nueva Granada el anuncio de
defensa de una tesis apareci6 en castellano; al respecto comenta Vergara y Vergara: “Este
ataque al latin, era una evidente contravencion del plan de estudios; no fue esta la tinica
demasia tolerada por el virrey [...]” (Vergara y Vergara: ob. cit., p. 226).
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(yade sustancia, ya metodolégicos) de aquel pensar anquilosado; asi, los
blancos preferidos de sus dardos fueron: la 16gica silogistica, Aristételes
junto con la corte de los filésofos peripatéticos y la autoridad que no
emanara de las Sagradas Escrituras.

No obstante, la critica prometia, en general, mds de lo que realmente
lograba; con frecuencia, el sentido critico tendia a anunciar un programa
tedrico-filoséfico més radical de lo que los resultados moderados y en
amalgamada estructuracion con el pensamiento anterior ofrecian. Aquel
antiescolasticismo critico era, en lo fundamental, incapaz de desentender-
se de la problematica legada por la escoldstica aunque, como se vera mas
adelante, se produjo un cierto desplazamiento tematico de lo religioso a
lo filoséfico. La atmésfera filoséfica fue, pues, de un antiescolasticismo
pocas veces radical (hombres como Alzate o Bartolache o Espejo no
eran precisamente los que mas abundaban) y de aceptacion e introduc-
ciéon moderada de la modernidad. Fiel al espiritu expreso de reforma
ecléctica, la critica quedd, en el resultado filoséfico general, equilibrada
por la conciliacién. En el esfuerzo critico el argumento era casi siempre
tomado de la filosofia moderna del siglo xvii, sobre todo de Descartes,
pero también de Bacon; sin embargo, como lo muestran los escritos de la
época, el monje benedictino Feijéo con su Teatro critico... sentd puntos
de partida importantes, los cuales a fuer de ser menos peligrosos, podian
ser acogidos con menos riesgos de persecucion.'® Es cierto que, por otra
parte, aquellos hombres no dudaron en hacer uso de ciertas argucias para
calmar los temores de los tradicionalistas o para evitar persecuciones.
Una de esas formas fue la hipocresia en el vocabulario para hacer pasar
nuevas ideas. Otra astucia consistia en demostrar que algunas de las pro-
posiciones de los modernos se basaban en proposiciones de Aristételes.'>

149 Laobrade Feijéo constitufa un ataque contra las creencias absurdas y supersticiones
de sus coterrdneos; en sus textos ridiculizé a la escoldstica y alab6 la obra de Bacon.
Aquel sabio representante del pensamiento espaiiol ilustrado gozaba de prestigio
en las colonias y fue sin duda una de las fuentes a través de las cuales llegé a las
playas de América hispdnica el sentido critico del modernismo, asi como el cono-
cimiento de las fuentes de la filosofia moderna. En Guatemala, no obstante, no fue
la influencia del benedictino la que se dejé sentir, sino que fueron las obras mds
recientes del obispo francés Lugdunensis y del portugués Almeida (Tate Lanning:
ob. cit., p. 160).

150 La correspondencia entre Clavijero y Alegre da algunas pruebas de ese uso inten-
cionado de un vocabulario que denomine ideas nuevas con palabras viejas. Navarro
reproduce el siguiente fragmento de una carta que Alegre escribe a Clavijero por
septiembre de 1764 (Documentos del Archivo de Hacienda, Carta 34): “[...] que se
alegrarda mucho de ver sus dnimos para emprender una carrera tan timida, que con
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El aristotelismo, tal y como era conocido y practicado por la filosofia
escoléstica del xvi y del xvi era rechazado de dos maneras, las cuales
no eran necesariamente excluyentes; una de ellas era de expresion directa
(ya fuera de tono o de contenido) y podia llegar a ser didfanamente agre-
siva; la otra forma, mas bien colateral, reclamaba —no sin razén— que
el Aristételes de la escoldstica peripatética era un producto adulterado
y que poco o nada tenia que ver con aquel dogma vacuo y petrificado.
No cabe duda, sin embargo, que la visién que se limitaba a la segunda
férmula era menos ambiciosa en sus propdsitos renovadores que la pri-
mera, pues aiin admitiendo la justeza del punto de vista de esta segunda
opinién, el avance hacia la modernidad filoséfica no podia producirse
conservando el aristotelismo aun en su forma mdas auténtica, lo que
no excluye, puesto que no es contradictorio, que algunos aceptaran la
validez de este punto de vista sin por ello renunciar a la critica acerba;
ni excluye tampoco que se reconociera, a justo titulo, la contribucién del
Estagirita a la cultura universal. Cierto es, ademads, que el reclamo por
limpiar el aristotelismo de impurezas extrafias era un argumento ttil en la
disputa, y facilitaba, en cierto sentido, el camino a las nuevas ideas, en
tanto que se socavaban algunas de las bases fundamentales del andamiaje
escoldstico tal y como este se presentaba en la situacion de las colonias.

La demanda de la relectura de Aristdteles y la tesis de que el contenido
del aristotelismo estaba en discrepancia con el del Peripato se encuentra
ya en las fuentes filos6ficas iberolusitanas; inclusive alguien tan radical
como Verney consideré oportuno alertar contra el desacuerdo entre lo
dicho por Aristételes y lo sostenido por los escoldsticos.!>!

El reclamo de releer o reinterpretar al Estagirita podia tener, como
el caso de unos versos satiricos publicados en la Gaceta de Guatemala, el

un poco de hipocresia, asf a los principios Aristotélicos que nada atafien o quitan al
fondo de la buena Ficica, podrd defender quanto quisiere [...]” (Bernabé Navarro:
La introduccion de la filosofia moderna en México, ed. cit., pp. 179-180). El pe-
ruano Olavide y Jduregui, quien seglin Lanning consideraba a Locke as the only
true Aristotelian in many years (“‘como el Unico aristotélico verdadero en muchos
afios”) aseguraba que el filésofo inglés habia escrito un libro simplemente para
demostrar el axioma aristotélico de que nada habia en el intelecto que no hubiese
estado antes en los sentidos (Tate Lanning: ob. cit., p. 130).

151 Como bien sefiala Rovira en su libro sobre la filosoffa portuguesa del xvii, mientras
el Barbadifio no dejé de destacar que peripato y filosoffa moderna estaban com-
pletamente separados en sus concepciones sobre la naturaleza, el ala moderada,
representada por Almeida —quien tuvo buena acogida en ultramar— aseguraba que
la filosofia que ensefian los modernos era la misma que ensefid el filésofo griego
(Rovira: ob. cit., pp. 226-227).
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objetivo de denunciar el desvio de la filosoffa escoldstica respecto al
gran filésofo griego.”** Pero podia también significar el anhelo de re-
mozar aquella filosofia ya decadente restituyéndole su savia aristotélica
originaria; la cuestién consistia, pues, en el regreso a las fuentes. Asf,
algunos, al criticar las doctrinas de la escolastica, no lo hacian con la
aspiracion de sustituirla, sino de limpiarla de errores y distorsiones. En
estos casos se clamaba por la verdadera escoldstica y por el verdadero
Aristételes. Es decir, no por el desfigurado Aristételes de las interpreta-
ciones y exposiciones que llegaban a América, sino por el Peripato en
sus textos originales.!* La permanencia de lo caduco —aunque remo-
zado— se mantenia, por consiguiente, en muchos, poniéndose con ello
de manifiesto ese rasgo tan caracteristico de la filosofia de esta etapa.
En el llamado retorno a las fuentes se veia en los reformistas mas tra-
dicionales un elemento fundamental para llevar adelante un programa
de reformas de la filosofia sin necesidad de llegar demasiado lejos. No
obstante, la recuperacién de la genuina escoléstica o del auténtico Aris-
tételes conllevaba la reprobacion de la escoldstica en uso; la critica de las
deformaciones introducidas a lo largo de los afios de repeticién no era,
por tanto, solo cuestién abstracta sino que tocaba doctrinas y creencias
imperantes; de ahi que a pesar del sabor tradicionalista de este empefio
restaurador pueda considerarsele a justo titulo como un esfuerzo que se
inscribio en el flujo general de renovacién de medio siglo.

En casos inclusive tan especificos como el del grupo inicial de los
jesuitas mexicanos, la situacién era mds comprensible si se recuerda
que el movimiento comenzd en esta regién del continente por los avan-
ces de aquellos seguidores de Loyola, quienes a pesar de su evidente

152 Es el caso de los versos publicados en la Gaceta de Guatemala, el 19 de noviembre
de 1804:

“Yo/ Aristételes/ tal no ensefié/ en toda mi vida/ pues aunque de errores/ dejé mil
semillas/ son mds disparates/ los que ahora me aplican.

Yo usé en mis discursos/ locucién genuina,/ y no esos enredos/ que usan en el dia/ los
que mis sectarios/ ciegos se apellidan/ y en mi dicho apoyan/ sus necias porfias|...]

Que si ellos supieran/ todas mis doctrinas/ fueran mds sensatos/ que lo que son
hoy dia/ los que preocupados/ creen que no deliran/ y ni ellos se entienden/ en su
algarabia” (En Salazar: ob. cit., p. 58).

153 Suficientes datos demostrativos pueden encontrarse en Chiabra, Torchia Estrada:
Papel Periddico, 89 y en Estudios de Historia...
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timidez y tradicionalismo, fueron frenados por las duras criticas de sus
contemporaneos.'>*

Si algunos, pues, no aspiraban a suprimir la filosofia escolastica ni
a marginar los grandes autores que la representaban, especialmente
Aristoteles, era que encontraban en ella aspectos o facetas de valor que,
a su juicio, debian ser preservados, ya fuese dentro de una escoldstica
remozada o en forma de un modernismo moderado.

En todo este reclamo de la vuelta a las fuentes se ponia en definitiva
de manifiesto una cuestion tan vital para aquellos pensadores como
es la de las grandes autoridades de la escoldstica y su lugar dentro del
espiritu general del electismo que debia, en todo momento, nutrirse de lo
que a juicio de los reformadores significara la verdad; con ello se podian
eliminar ademds muchas cuestiones inttiles de la escoldstica en uso y
sustituirlas por la genuina filosofia de Aristételes, sin poder ser tachados
por ello de heréticos.

Claro que estas declaraciones de fidelidad no se encuentran entre
los hombres més radicales, como Alzate o Espejo, ni en el dominica-
no-venezolano Valverde; este tltimo llegd a denunciar al Estagirita como
pagano y neg6 su influencia en Aquino, sobre quien de paso indicaba que
floreci6 en los siglos de la ignorancia; en sus arremetidas llegé Valverde

154 Segin da a conocer el biégrafo de Campoy, cuando este estudié directamente los
textos de Aristdteles (la Retorica y la Poética) “apenas daba fe a sus ojos al ver
qué diferencia era este Aristételes que ahora lefa y estudiaba, de aquel Aristételes,
disputador de futilezas, que él se habia imaginado por las falsas leyendas de aquellos
que se apreciaban ser discipulos del principe de los fildsofos” (Jr. L. Maneiro y
M. Fabri: Vidas de mexicanos del siglo xvii, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, México, 1956, p. 16). Una posicion similar asumia al respecto el francis-
cano Chorroarin, quien no podia dejar de reconocer, todavia en el alba del siglo
XIX, que si Aristételes resucitase no reconoceria sus libros (Chorroarin, “Fisica”,
en Chiabra: ob. cit., p. 153). Volviendo a los jesuitas mexicanos, Rafael Moreno
comenta sobre ellos: “[...] la obra en conjunto de los jesuitas da una impresion de
que son menos avanzados que sus propdsitos. Hubieron de tratar en sus cursos la
explicacién mds completa que pedia la ensefianza, y solo aquella que estaba mds
conforme a sus gustos. Quizd por este motivo los textos escritos por ellos fueron
menos fundamentalmente escoldsticos, por lo que se refiere a la 16gica, a la meta-
fisica y a los comentarios de los fisicos de aristotélicos. Son tradicionales porque
insisten en continuar los temas antiguos o porque pretenden dar a conocer la genuina
escoldstica y el Aristételes verdadero, y sobre todo porque aceptan los principios
basicos de la filosofia peripatética” (Rafael Moreno: “La filosofia moderna en la
Nueva Espafia”, en Estudios de historia de la filosofia en México, ed. cit., p. 189).
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a decir “que la filosoffa de Aristételes, ni para el conocimiento de la
naturaleza, ni para tratar la Sagrada Escritura es ttil, sino perniciosa”.!3

Una cosa, sin embargo, parece manifestarse generalizadamente entre
aquellos hombres, y era el esfuerzo por parte de las mentes mas avan-
zadas en demostrar que la religién no estaba necesariamente ligada al
peripatetismo, es decir, que trataban de proclamar la independencia de
aquella respecto a una filosofia que parecia a sus ojos como caduca;
razén por la cual, para ellos, la critica de una no conllevaba la critica
de la otra. En esencia, la critica al peripatos no podia ignorar la alianza
establecida desde siglos entre religion y filosofia escolastica, sin el riesgo
que implicaba para los esfuerzos modernizadores —y para ellos mismos
en tanto creyentes honestos—, que se interpretara que los reproches
contra la filosofia escoldstica conllevaban un ataque a las bases mismas
de la religion."®

De todos los aspectos e insuficiencias de la escoldstica, fueron algunos
de los excesos y abusos de la l6gica los que quizds sufrieron los dardos
mas agudos del reformismo electivo. En particular, los extremos y la
rigidez silogistica merecian el rechazo mds o menos pronunciado de
aquellos hombres deseosos y presurosos como estaban de sacudirse
de ciertas formas extremas limitadoras por su naturaleza, del espiritu
electivo. Por lo comin no se negaba de manera absoluta al silogismo ni
la l6gica en general, sino la pretension peripatética de su utilizacién a
ultranza y la rigidez de esquemas; aunque ello no impidié que més de
uno de nuestros reformadores no vacilaran en reconocer los méritos del
silogismo para el buen pensar.'>’

155 Antonio Sanchez Valverde: “Carta al Conde de San Xavier”, en Juan Francisco
Sanchez, El pensamiento filosdfico de Santo Domingo (siglo xviir), Editora Arte y
Cine, Ciudad Trujillo, 1952, pp. 103 y 80.

156 Alrespecto Lanning recuerda al peruano Olavide y Jauregui, simpatizante del enci-
clopedismo, quien argumentaba que porque algunos filésofos modernos habian sido
impios no se desprendia el que la religién no podia ser ensefiada sin peripatetismo
(Tate Lanning: ob. cit., p. 130).

157 Hasta un hombre como el novogranadino Restrepo no dudé —siguiendo a Wolff—
en proclamar ciertos valores de aquella I6gica. “Se atribuye sin razén a los filésofos
modernos —decia— la falta de silogismo; pero es evidente que esta objecion es un
idiotismo, y los que la hacen, no han leido las obras de los modernos a quienes segui-
mos. Sobre ensefiarse a los estudiantes cudnto hay de ttil en la 16gica peripatética, y
muy menudamente, la naturaleza y el uso del silogismo, el estudio de la geometria
y demads partes de la matematica es un continuo ejercicio de la raciocinacién y del
silogismo” (José Félix Restrepo: “Oracidn para el ingreso a los estudios de filosoffa,
pronunciada en el Colegio Seminario de Popayén, octubre de 17917, en Vida y
Escritos del Dr. José Félix de Restrepo, publicados por Guillermo Herndndez de
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El primer elemento bdsico contra la l6gica silogistica y peripatética
consistia en no reconocerlo como el camino apto para conducir al cono-
cimiento, con lo cual se dejaba caer un manto de duda sobre su preten-
dida validez soberana. Era evidente que una de sus caracteristicas claves
para responder con el argumento, con lo cual el proceso cognoscitivo se
limitaba al plano abstracto de la contraposicién argumental y resultaba,
por tanto, inttil. En lugar de demostrar, se aducia, se limitaba a disputar;
para aquella légica, pues, lo importante era el ars disputandi y no el
conocimiento, y su uso, se le reprochaba, no cultivaba el entendimiento.
Mais grave atn, una de sus falacias era, al decir de Diaz de Gamarra, el
constituir un “arte de cavilar y de disputar sin ningtn fin”.!s

En el esfuerzo por el saneamiento de los estudios filoséficos no po-
dia faltar, claro est4, el rechazo de las disputas estériles interminables,
tipicas de aquella escoléstica, ni el llamado dogmatico de aprendizaje.
El plan de don Francisco Antonio Moreno y Escandén aconsejaba ya, el
abstenerse de disputar de todas las materias con cavilaciones y sofisterias
inutiles;'” y el dedn Funes, décadas después, refiriéndose a la ensefianza
de la filosofia en Cérdoba, hacia resaltar los abusos dialécticos que ar-
dian en disputas initiles.'® Y existen los casos como el del Padre José
Agustin Caballero, a quien sus recelos contra la 16gica peripatética no
le impidieron construir su texto de filosofia (en cerca de la mitad de sus
paginas) siguiendo las reglas del ars disputandi.'®'

Pero en realidad la 16gica silogistica peripatética servia eficazmente
a las intenciones de aquella filosoffa tradicionalista del dogma y el
aherrojamiento. Una filosofia que se apoyaba, como uno de sus pilares
basicos, en el argumento de autoridad encontraba en el tipo de argumento
silogistico, de formas rigidamente establecidas (Barbara, Cearem, etcé-

Alba, Imprenta Nacional, Bogotd, 1935, p. 146). En uno de los documentos mds
importantes del modernismo filoséfico en América Latina, aconsejaba el Rector
del Real Colegio de San Carlos en Peru: “El uso del silogismo es muy importante
y debe conservarse [...]”. El documento no se proponia, vale aclarar, defender el
silogismo precisamente, sino solicitar, entre otras cosas, la introduccién de métodos
mas modernos en la filosofia (Mercurio Peruano, ed. cit.).

158 Gamarra: ob. cit., p. 56.

159 Vergaray Vergara: ob. cit., p. 223.

160 Comentaba el Dean Funes al respecto: “Era cosa lastimosa ver arder estas aulas en
disputas inttiles, donde desatendido el provecho, solo se buscaba la gloria estéril de
un triunfo vano. Para esto era preciso inventar sutilezas y distinciones con que eludir
dificultades, y asi se hacia” (Gregorio Funes: Ensayo de la historia civil del Paraguay,
Buenos-Ayres y Tucumdn, Buenos Aires 1816-1817, t. I, libro II, pp. 367-368).

161 Cf. Caballero: Philosophia Electiva, ed. cit.
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tera) un eficiente medio de desarrollo de sus tesis. La critica arremetid,
pues, con fuerza desigual, segtin la radicalidad de los pensadores, contra
aquel principio basico metodolégico de la filosofia escolastica y sin lo
cual la renovacién filoséfica era imposible; en verdad, la revuelta contra
la autoridad era un aspecto esencial de aquella reforma. Se trataba, en
consecuencia, de destronar la autoridad de alli donde la habia consagra-
do el peripatetismo y, para ello, la filosoffa de los modernos brindé un
importante punto de partida.

Ciertamente con la filosofia moderna penetré Descartes y con ello
comenzd la valoracidn de la razén frente al precepto de obediencia a la
autoridad y fe absolutas. Por eso, el rechazo de la autoridad fue seguido
con frecuencia de la defensa o aceptacion de la razén y del método car-
tesiano. En la atmésfera espiritual general de aquella época se discutia
con bastante libertad sobre este principio, y un criterio negativo sobre
él se fue implantando paulatinamente, lo que mermé enormemente el
prestigio de que habia gozado hasta aquel momento, si se exceptiian los
instantes —sin una real continuidad— de un Sigiienza y Géngora o de
un Peralta Barnuevo.

Es interesante notar cémo en época tan temprana como a principios del
siglo xvim el jesuita Miguel Vifas, quien fuera profesor y rector de la
Universidad de Santiago de Chile, tomaba posicién contra la autoridad
en el estilo del eclecticismo filoséfico. Vifias preconizaba que se debia
abrazar a la verdad antes que a la autoridad, sobre todo en cosas naturales
y filos6ficas donde se debe buscar e investigar.'®?

La autoridad era rechazada por considerarse que resultaba inadecuada
como método de demostracion y, lo que era mds grave ain, porque se le
reprochaba el ser fuente de error en el terreno del saber. En este marco
general de valoracién negativa, la segunda clave de la problematica ra-
dicaba en la cuestion esencial de a qué autoridades iba dirigida la duda
o el rechazo y a qué terrenos o dominios del saber se referia; ambas
cuestiones eran bdsicas en el esfuerzo por liberar a la filosofia de su
sometimiento a la teologia.

En sus Elementos de filosofia moderna, Gamarra establece un para-
metro basico que sintetiza con bastante precision la posicion mayoritaria
de los renovadores: “La autoridad que nos mueve al asentimiento —afir-
maba— es divina o humana. Es absolutamente imposible que seamos
engafiados por la autoridad divina [...] En cambio, a nadie se le escapa que

162 Hanisch-Espindola: ob. cit., p. 54.
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podemos ser defraudados por la autoridad humana [...]”.'%* La autoridad
de Aristételes —ya se vio— estaba en entredicho debido precisamente
al enorme peso que tenian sus opiniones y concepciones. Seguian, claro
estd, las otras figuras del peripato consagradas por el dogma, es decir,
los doctores y otros hombres ilustres. El radical Valverde lo decia sin
ambages, pero también se encuentra, por ejemplo, en algunos Concursos
de Grado que se han conservado en los archivos. “La autoridad humana
—sostiene uno de ellos— no debe quedar exenta de examen, asi venga
de var6n insigne o pase por comtn opinién de los doctores”.'*

El problema no resultaba, sin embargo, tan simple. La autoridad hu-
mana de los doctores era algo relativamente claro, asi también lo era el
caricter de la autoridad divina emanada de las Sagradas Escrituras. Pero
la cuestidn se hacia algo escabrosa cuando se trataba de la autoridad de la
Iglesia o de la de los Santos Padres; aquel era un terreno, si se quiere, algo
intermedio entre el mundo terreno y el divino. Un renovador avanzado
pero ponderado como Gamarra se inclinaba didfanamente a conservar
la autoridad de una y de otros;'® pero los més radicales no vacilaron en
poner también en solfa a los Santos Padres, puesto que, como se aducia
en algunas tesis de la época en la Universidad San Carlos de Guatemala,
la autoridad de los Santos Padres no podia ser superior a la de los fil6so-
fos de quienes ellos tomaron a su vez sus dogmas.'® Se trataba, segtin la
anterior tesis caraquefa arriba mencionada, de que quien quiera conocer
la verdad, ha de oirla con agrado, depuesta toda preocupacion, ora venga
de indocto o de enemigo; la verdad, aun dicha por hombre idiota, debe
ser admirada.'®” Se estd, pues, en plena atmoésfera electiva y el despliegue
de su universo tedrico tenia necesariamente que constreiiir las alas del
tradicionalismo autoritario a la vez que se establecia un equilibrio con-

163 Gamarra: ob. cit., p. 61.

164 Citado por Caracciolo Parra: ob. cit., p. 73. El texto en latin del sostenedor, José
Mateo Machillanda, dado por Caracciolo (Exped. “J. M. J.- Concurso de Grados
[...]7 1788-1791; Arch. Univ.”) reza como sigue: Auctoritas pure humana, modo sit
hominis insignis, modo opinionis communis Doctorum, absque examine pro vera
non est admittenda.

165 Gamarra: ob. cit., pp. 61-62.

166 Dice la tesis de un tal Domingo Cafias (AGG, Al. 3-12, 12797, 1923. Marzo 16,
1785): Autoritas SS.PP. non est major quam Filosoforum, a quibus sua dogma di-
dicerunt; est quidem pro re filosofia in illis tam authoritatis pondera, quam rationis
momenta quaerenda, sunt (Citado por Tate Lanning: ob. cit., p. 140).

167 La cita de Carracciolo Parra (ob. cit., p. 74) corresponde a un tal José Vicente de
Escorihuela: Qui veritatem cognoscere aplectique vult debet eam, deposita praeo-
cupatione a quocumque vel indocto vel inimico libenter audire (Exped. “J. M. J.
- Concurso de Grados...” 1788-1791. Arch. Univ.).
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ciliatorio mds o menos prudente. Para la autoridad quedaba, entonces,
un cierto campo de dominio que los més osados trataban de limitar al
maximo. Y ese esfuerzo limitativo se referia no solo a los hombres, sino
también a la disciplina o dominio del saber en cuestion. La liberacion
de la filosoffa de su caricter ancilar pasaba por ese doble proceso. Para
aquellos hombres el valor de la autoridad en religion y en teologia era més
creible, pero quedaba el gran mundo de la filosofia y el de las ciencias
para los cuales —sobre todo para el segundo— las posibilidades de la
autoridad eran minimas o nulas, y hasta contraproducentes.

El rechazo de la autoridad estaba imbricado, en no escasas ocasiones,
con la duda metddica cartesiana; la compafifa de esta tltima resultaba con
frecuencia ideal en la critica de los dogmas peripatéticos y contrastaba
idealmente con la certitud del tradicionalismo autoritario. Era obvio,
ademds, que si el argumento de autoridad dejaba de ser vélido era por-
que otros principios metodoldgicos y cognoscitivos debian sustituirlos;
de ahi que el rechazo de la autoridad fuera seguido por lo general, de la
aceptacion del método cartesiano. De este modo, la razén junto con el
método experimental se convirtié en las nuevas vias propugnadas para
la adquisicién de un conocimiento auténtico y verdadero. La afirma-
cidén del principio de razén creaba, en verdad, una cierta atmosfera de
independencia respecto a los Santos Padres, a los doctores y a las demds
autoridades filosdficas y religiosas, permitiendo asi una mayor audacia
en la reflexién filosdfica.

La duda metédica contrastaba con la seguridad propia de la esco-
lastica, y como tal, desempefiaba una ttil funcién en la demolicién de
sus hasta alli sélidos cimientos, en un estilo tipicamente racionalista
tan apreciado por los hombres de la renovacion filoséfica. Al respecto
apuntaba el mexicano Alzate: “No se puede repetir demasiado que la
duda es el fundamento de toda buena filosofia, y en muchas ocasiones es
en lo que terminan sus conocimientos”.'®® Los que como Chorroarin se
mostraron timidos en la recepcién de la modernidad, no veian con muy
buenos ojos aquel principio cartesiano; para él la duda metddica no era
aceptable, pues a su juicio entrafiaba un peligro para la teologia.'®® Su

168 Decia Alzate: “No se puede repetir demasiado que la duda es el fundamento de toda
buena filosofia, y en muchas ocasiones es en la que terminan sus conocimientos”.
(José Antonio Alzate, Gacetas de literatura de México, reimpreso en la oficina del
hospital de S. Pedro, Puebla, 1831, t. II, p. 104).

169 “Laduda general de algiin modo induce al ateismo, porque quien duda generalmente
de todas las cosas, puede también dudar si existe Dios; luego esa duda no se puede
admitir” (Chorroarin: “Légica”, en Chiabra: ob. cit., p. 80).
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ambigiiedad modernista de fuertes rasgos tradicionalistas lo llevé incluso
a afirmar que el método escoléstico era aptisimo para las ciencias.!”® No
deben extrafiar, pues, sus temores sobre este y otros principios cartesia-
nos (también negd el cogito). En contraste con los temores del profesor
rioplatense se encuentran los apologistas del método cartesiano, como
lo fueron algunos de los autores de tesis de la universidad caraquefia, en
las cuales se recomienda adherirse al principio del autor del Discurso
del método o, al menos, se le considera como admisible.!”! Una posicién
similar se encuentra en las tesis defendidas en la Universidad de Cérdoba
en el siglo xvin cuando se afirmaba que “nos parece sumamente util la
duda general de Descartes”.'”” En Buenos Aires, en el Colegio carolino,
por el contrario, una tesis de finales del xvi, da muestra de una nueva
negativa al Descartes que pugnaba por penetrar en sus aulas; alli, en las
conclusiones, el defensor considera la duda cartesiana como “inttil para
hallar la verdad”, ademds de que ““se opone a ella y lleva al escepticis-
mo”.'” Tales argumentos sabemos que son erréneos, pero lo interesante
en este caso es poner de relieve la atmdsfera en torno a la entrada del
filésofo francés en las aulas cordobesas.

La duda no era, sin embargo, méds que un primer paso o un primer
aspecto de la cuestion; lo importante radicaba en proponer un método
mediante el cual alcanzar un conocimiento seguro. Esta problemética
conduce a una de las cuestiones fundamentales que interesaron a los
espiritus mds preclaros de la época: el problema del método. Una vez
realizada la critica de principio de autoridad y de las autoridades par-
ticulares, la bisqueda de un método para guiar el conocimiento pasaba
a primer plano: el rechazo del tradicionalismo autoritario no podia ser la
culminacién, sino el inicio de un proyecto mis ambicioso. Fue asi como
la problemética del método pasé a ser uno de los temas que concitaron
mayor atencion, poniéndose con ello de manifiesto uno de los desliza-
mientos temdticos més tipicos del momento.

170 Ibidem, p. 116.

171 Ad veritatem sive inveniendam sive aliis demostrandam, admittenda est methodus
cartesiana (G. en A.: A.U. Exped. de Francisco José de Lugo). Amplectendum est
dubisem generale methodum (G. en A.: A.U. —Exped. de Juan José Sudrez). Citados
por Carraciolo Parra: ob. cit., p. 72.

172 Martinez Paz: ob. cit., p. 261.

173 “Tesis entresacadas de la filosofia general”, editadas por Zuretti, “Tesis sobre filosofia
y ciencias defendidas en 1792 en el Real Colegio de San Carlos de Buenos Aires”,
en Revista de la Universidad de Buenos Aires, octubre-diciembre, 1948, p. 529.

127



En ese sentido hay que tener presente que para aquellos hombres llegd
a hacerse evidente la incompatibilidad entre la filosofia y la realidad;
para ellos era tarea apremiante colmar el abismo que separaba el saber
filoséfico que practicaban de la realidad y la experiencia; por supuesto,
el descubrimiento puesto de manifiesto por la filosoffa moderna de la
contradiccién entre la filosofia y la experiencia no llegé a oidos sordos.

No hay tampoco que olvidar que el problema del método habia sido
un tema central de la filosofia moderna del xvir. Los grandes ejes de
interés de esta temdtica fueron un motivo de reflexién y un estimulo para
adentrarse en terrenos hasta entonces considerados como plenamente
definidos o simplemente vedados por el peripatetismo. Fue en dicho
asunto de método donde se puso de manifiesto, en este caso con mas
evidencia que en otros, la influencia de Descartes; pero no solo de él, la
presencia de Bacon y su énfasis en el método experimental no dejaron de
tener importantes repercusiones, como tampoco eran ignorados Locke,
Gassendi y otros.

Un primer aspecto en esta linea fue la afirmacién de la confianza en
la raz6én humana y en sus aptitudes para el conocimiento de la realidad.
Al principio de autoridad, con su desconfianza en el hombre, se oponia
el principio de la suficiencia de la razon, que se niega a ver en el hombre
racional un peligro. Con ello se traslada al hombre una potestad que hasta
entonces solo le era reconocida a la revelacion o a sus jerarquias cercanas;
es asi como, con timidez en unos o con mayor audacia en otros, le iba
siendo devuelta al hombre una parte esencial de su patrimonio enajenado.
El énfasis en la razén resultaba coherente con el espiritu del electismo,
puesto que, en definitiva, era ella la encargada de llevar a cabo la elec-
cién y reagrupamiento de los diversos elementos tomados de distintos
autores y sistemas. Esta defensa de la razén y de su suficiencia, asi como
del principio que daba base al reclamo electivo (buscar la verdad donde se
hallaba), fue quizés la contribucién mas duradera de aquellos hombres,
al preparar asf el camino hacia la Ilustracién.

Las problemadtica del método se desarroll6, como cabia esperar,
en concordancia con algunos aspectos de la teoria del conocimiento;
obviamente, si se queria determinar el mejor o los mejores métodos para
llegar a la verdad, una reflexién sobre ciertos aspectos del proceso del
conocimiento resultaba, al igual que en la filosofia europea de donde se
inspiraba, inevitable; lo uno no podia ser tratado sin los otros. Las cla-
rificaciones sobre el proceso del conocimiento iban disefiando a su vez
el perfil del método. Ello explica por qué el conjunto de cuestiones que
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corresponden a la teorfa del conocimiento concit6 en esta etapa una mayor
atencién y por qué en su tratamiento se observa un mayor desenfado y
flexibilidad si se compara con el estilo més puro de la escol4stica, sin que
pueda esperarse, no obstante, descubrir el estilo pleno de la modernidad
filosdfica; se trata, no es ocioso repetirlo, de que dentro de formas de
expresion y de sabor todavia escolastico, se modificaran ciertas expre-
siones y se hicieran aseveraciones que se alejaban del peripatetismo mas
rancio o se adentraban en reflexiones con una nueva inclinacién tematica.

Se podia proclamar, como en el caso de Gamarra o como en el de José
Agustin Caballero sobre todo, un método cartesiano de tipo deductivo,
de inspiracién matemética, sin que después el andlisis ni la atmdsfera
tedrico-ideoldgica del texto se correspondiera con sus principios. En el
caso de Caballero, una simple lectura de su Philosophia Electiva es sufi-
ciente para comprobar cdmo la mayoria de sus paginas siguen las reglas
del ars disputandi. No obstante, las transformaciones introducidas en este
punto resultaban en aquel contexto histdrico reformadoras y renovado-
ras. El siguiente texto de Caballero es ejemplificador: “El conocimiento
deducido de manera evidente de principios conocidos con evidencia, es
conocimiento cierto y evidente. Mas conocemos gran niimero de prin-
cipios y de estos se deducen otros muchos de manera evidente [...]”.17*
(Se estd, es obvio, dentro de la linea trazada por Cartesio). La anterior
cita del sacerdote cubano caracteriza un aspecto del método cartesiano
que logro cierta resonancia en las obras de aquellas décadas. En varios de
esos escritos (Bartolache, Gamarra, Alzate) se encuentran expresiones
que denotan claramente la presencia de una temdtica tan importante
y de tanto sabor moderno.!” Unos y otros se propondran el método de

174 Caballero: ob. cit., p. 165.

175 Afirmaba Bartolache: “Método en punto a ciencias es aquel buen orden o disposicién
de las partes de un discurso, para hallar de un modo facil y seguro las verdades
incdgnitas y demostrar a otro las ya conocidas”; y seguia, “[...] el método matema-
tico, o método de los gedmetros, es un exactisimo y rigurosisimo orden de hallar
y enseflar las verdades incégnitas” (Bartolache: Lecciones de Matemdticas, cap. 1,
p- 1). Gamarra comentaba por su parte en parrafo que parecia salir del Discurso del
método mismo: “Mucho interesa, como advierte egregiamente Descartes, desarrollar
nuestros pensamientos en un orden determinado, es decir, empezando por aquellas
cosas que nos son mds féciles de conocer y de estar poco a poco y como por
grados, adelantar a una investigacion mds dificil” (Gamarra: ob. cit., p. 81). Alzate
se expresé en términos mds proximos a aquellos de Bartolache: “No hay ciencia
que rectifique mas el entendimiento que la geometria, pues ademds de que ensefia
a discurrir con método y solidez, habitia igualmente al entendimiento a deducir de
un solo principio muchas consecuencias” (Alzate: Gacetas de literatura, ed. cit.,
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las deducciones de tipo matematico —que recibird diferentes denomina-
ciones— esbozado, como se sabe, por el autor del Discurso del método.
Otros, menos avanzados quiz4s, propugnardn modificaciones del método
escoldstico, intentando preservar ciertos aspectos del mismo que para
ellos no habian perdido totalmente su valor. Con aquel método, como se
recordard, Descartes buscaba otorgarle al discurso filoséfico la misma
solidez cognoscitiva que habia obtenido el discurso matemético; he ahi
también la gran significacion de la afirmacién de nuestros reformadores
cuya gran insuficiencia estuvo, sin embargo, en no ser consecuentes
con el planteamiento, pero cuyo mérito estaba en haber despertado los
espiritus hacia estas innovaciones filoséficas.

También el eco cartesiano sobre la cuestién de las ideas claras y
distintas, directamente relacionada con el criterio de verdad elaborado
por Descartes, tuvo su repercusion en el continente. En particular se
encuentran referencias en la Universidad de San Carlos de Guatemala,
segtin se desprende de las conclusiones que guardan sus archivos. El
concepto, segin han establecido los estudiosos, parece haber entrado
y alcanzado su aceptacién en este pafs centroamericano mediante los
textos del Lugdunensis, quien fuera arzobispo de Lyon y moderado
cartesiano. El prelado francés gozé de popularidad en la universidad
carolina en aquella época de eclecticismo de corte cartesiano. Aquellos
jovenes se expresaban en términos andlogos a los de las Instituciones
Philosophicas del Lugdunensis. “Toda idea clara es ademads distinta”,
afirmaba una de aquellas tesis.!”® En Caracas no dejé de tener acogida
la posicién cartesiana,'”’ y de Chile también hay noticias de unas tesis
defendidas en 1807 en la Universidad de San Felipe en las que su autor,
entre otras aseveraciones de sabor cartesiano, coloca el criterio de ver-
dad en las ideas claras y distintas.!”® Y en unas tesis defendidas en un
certamen literario en Cérdoba se afirmaba “que el primer principio del

t. III, p. 377). También en Guatemala se encuentra alguna afirmacién en la misma
direccidn; es el caso del Dr. Antonio Garcia Redondo, maestro-escuela que ofrecié
un curso de matemdticas gratis en 1810 en la Universidad de San Carlos. Siguiendo
a Descartes, Garcia Redondo argumentaba que la geometria era mejor l6gica que la
variedad ordinaria y mds segura en su método y razonamiento (Tate Lanning: ob.
cit., p. 170).

176 “Omnis idea clara est ac distincta” (AGG citado por Tate Lanning: ob. cit., p. 146).
Los términos, observa Lanning, son idénticos a los utilizados por el Lugdunensis
en su Institutiones philosophicae.

177 Cf. Carracciolo Parra: ob. cit., pp. 69 y ss.

178 Hanisch-Espindola: ob. cit., p. 99.

130



conocimiento es el siguiente: cuanto se entiende en una idea claramente
percibida es verdadera”.!” Siguiendo el argumento cartesiano sobre esta
cuestion, rezaba otra tesis de la Universidad de Guatemala: “La naturaleza
de la percepcién es contraria a la [nocion de] idea oscura”.!®°

La atmdsfera filoséfica entre los renovadores era de afirmacién de
la razén y de la racionalidad humana; pero al igual que en el siglo xvi
europeo, la contraposicién entre el método racionalista y el experimental
se puso de manifiesto, aunque no llegé a desembocar, segin parece, en
posiciones extremas o excluyentes. En general, predominaba mds bien
el criterio, tipico de una posicién electiva, de acoger ambos; pues lo
importante residia en la opcién que ellos representaban a la autoridad
escoldstica y en la introduccién de métodos mds aptos para llegar a un
conocimiento seguro y alcanzar la verdad. Sensus et ratio certae veritatis
sunt criteria,"' rezaba una conclusién defendida en Caracas.

El problema, como es conocido, encuentra sus bases en la polémica en
torno al papel de larazén y de la experiencia en el conocimiento humano.
En este punto, la influencia del benedictino Feijéo parece evidente, puesto
que ya habia ponderado el contrapunteo entre la razén y la experiencia
en términos que resultaban més cercanos a la situacion filoséfica de las
colonias, es decir, su valor como contrapartida al principio metodolégico
de la autoridad. En otro sentido, a su vez, tanto el discurso como la ex-
periencia eran vdlidos par Feijéo, con lo cual un tono moderadamente
escoldastico se asoma en el cuadro de un discurso de sabor modernista,
equilibrio que fue apreciado por muchos de los modernos de ultramar.

El reconocimiento generalizado de la necesidad de ambos métodos
no excluia, sin embargo, ciertos matices que daban preferencia a alguno
de ellos, o que simplemente les pareciese mds seguro para alcanzar la
verdad. Asi, hubo quien expresé su preferencia por la filosofia experi-
mental sobre la “sola racional” porque “aquella se apoya en la razén
y en la experiencia, al paso que esta solo se apoya en la razén”;'® la

179 “Certamen Litteratium”, reproduccién facsimilar incluida en “La imprenta en Bue-
nos Aires”, en José Toribio Medina: Historia y bibliografia de la imprenta en la
América espaiiola, Taller de publicaciones del museo, La Plata, Verlag von Karl
W. Hiersemann, Leipzig, 1892, p. 38.

180 Non dantur ideae natura sua obscurae (En Tate Lanning: ob. cit., p. 146).

181 “Las sensaciones y la razén son criterios validos de verdad”. Cf. Carracciolo Parra:
ob. cit., p. 70 (G. en A.: A.U. Exped. de José Maria Benitez).

182 Philosophia experimentalis praeferri debet pure rationali: nam illa ratione ac experi-
mentia vititur haec autem-tamtum ratione (Exped. “J. M. J. — Concurso de Grados de
Bachiller en Artes del Curso que principié a leer el Doctor Baltasar Marrero a 18 de
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aseveracion, como se ve, al situar una cierta preferencia en el método
experimental, lo hace en términos tales que se establece mds bien una
situacién de paridad. Algunos, por su parte, tratan més bien de evitar un
posible dogmatismo de la experiencia y explicaban que esta dltima no es
infalible, pero que, no obstante, era més apta para llegar a la verdad que
la autoridad, la cual, ella si, no es infalible; el resultado de este discurso
era que, en definitiva, la experiencia sensible ofrecia el criterio 6ptimo.!83
Lo importante para el andlisis en este caso es destacar la presencia del
espiritu de la modernidad tanto respecto a la temética como en relacion
con las multiples respuestas que la misma podia suscitar. El interés por
esta temdtica era evidente no solo en las grandes figuras del movimiento
sino que se encontraba presente en el ambiente de muchos centros de
estudios, como lo prueban las tesis y conclusiones llegadas hasta noso-
tros, las cuales, como es bien conocido, eran un reflejo significativo del
estado del pensamiento de los profesores que las dirigian. La atencién que
concitd esta cuestion del método fue quizds uno de los aspectos donde
de manera m4s saludable se expresé la modernidad; no obstante, habria
que lamentar, una vez mds, que ni los textos ni los argumentos fueron
coherentes con lo que se afirmaba en parrafos y sentencias.

Los que sintieron mayor inclinacién por la via de Bacon que por la del
filésofo francés, manifestarian sin ambages su preferencia por este tltimo,
lo cual, sin embargo, no debe entenderse como una franca disyuntiva. Se
lee en un Mercurio Peruano de 1793 en una noticia de un acto puiblico
de filosofia y matematicas:

Alfin de siglo y medio el gran Canciller de Inglaterra, el sabio Bacon
de Verulamio, descubre el método de filosofar, y sefiala el camino
seguro que conduce la verdad. Mas a pesar de sus conatos, Descartes
para formar su romance de Fisica, no consulta a la naturaleza, ni
busca en su majestuosa marcha los sabios resortes que la mueven.
Esta gloria es reservada para Newton, ese genio igualmente sagaz
y profundo, que a la luz de la experiencia acert6 a calcular las leyes
del Universo [...] Asi después de una larga serie de errores y ex-

septiembre de 1788 y terminé el Doctor Don Francisco Antonio Pimentel a 6 de marzo de
1791”: José Ignacio Diaz — Arch. Uni. Citado por Carracciolo Parra: ob. cit.).

183 Exprientia physica potest esse erronea pero Sensua sunt optimum veritatis crite-
rium (Exped. “J. M. J. — Concurso de Grados...” (1788-1791): Francisco Antonio
Sanchez.- Arch. Univ. Y G. en A.: A.U. — Exp. de Juan Raimundo Varela. Ambos
citados por Carracciolo Parra: ob. cit.).
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travios, llegé tdltimamente la Filosofia a aquel grado de perfeccion
y grandeza, que hace tanto honor al siglo pasado y al presente.!3

La polémica o el contrapunteo entre la razén y la experiencia, o entre
el método racional y el experimental desembocaron, en definitiva, en
aquel otro tema tan esencial de la filosoffa moderna europea como fue el
problema del origen de nuestras ideas o, especificamente, la cuestion del
papel que desempeiian los sentidos en la formacién de nuestras ideas. En
los andlisis se proyectaron las posiciones cldsicas de la filosofia del siglo
xvI y parte de la del xvim, esta tltima por la via de sus epigonos ibéricos
(Feijoo, Almeida, Verney, etcétera). El sabio mexicano Gamarra, dio
muestras en este punto de un innatismo moderado tefiido de cierta duda
hacia los sentidos. El sacerdote oratoriano aceptd el testimonio intimo de
la conciencia y admiti6 que existen algunas ideas puramente intelectuales
sin intervencidn de los sentidos, pero no dejaba de reconocer, a su vez,
que estos ultimos intervienen en la mayoria de los casos;'® asf el innatismo
cartesiano quedaba mezclado a tesis sostenidas por los escoldsticos,
pero sin olvidar que la defensa moderna de los sentidos partié de Locke.

En Caracas, donde varios autores coincidieron en recurrir a un tono
apasionado para exponer sus posiciones, se escucharon voces contra las
ideas. Contra los extremos del cartesianismo llegé a expresarse alguno
“[...]las ideas no pueden ser innatas: se forman por las sensaciones y nos
vienen de los sentidos, asi se trate de los seres sensibles o de la misma
idea de Dios [...]”."*¢ En sentido contrario se expresaron los autores (de
origen chileno) de unas Conclusiones defendidas en 1790 en Cérdoba,
ya que en ellas se sostenia “que es innata la idea de Dios la cual no puede
en manera alguna adquirirse por el conocimiento sensitivo”. Y siguiendo
la argumentacidn cartesiana sobre la existencia de Dios, recurrieron al
antiguo argumento ontoldgico segun el cual “funddndonos en que todos

184 Mercurio Peruano, 277, edicién facsimilar, ed. cit., t. VIIL, p. 282.

185 “[...]lainteleccién pura, por medio de la cual 1a mente, sin el auxilio del fantasma
0 especie corpdrea, conoce algo, por ejemplo, cuando se percibe a si misma, sus
pensamientos y sus afecciones, como el gozo, la tristeza, etcétera [...] Y si quisie-
ran significar [las ideas innatas] las ideas que antes de toda experiencia y de todo
raciocinio estdn siempre delante, nadie en realidad se acuerda de alguna idea sobre
la cual la mente haya pensado antes de toda experiencia y de todo raciocinio [...]
Pero si por ideas innatas entendemos aquellas nociones que se adquieren alguna vez
sin ayuda de los objetos externos y mediante un fécil y expedito uso de la razén,
afirmamos que solo en este sentido deben admitirse las ideas innatas” (Gamarra:
ob. cit., pp. 92y 93).

186 Citado por Furlong: ob. cit., p. 74.
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concebimos un ser perfectisimo més alld del cual no sea posible con-
cebir algo mds perfecto, como después de San Agustin y San Anselmo
demostr6 Descartes”.'s’

En otros lugares, conforme noticias, parece que el interés despertado
por el innatismo cartesiano fue escaso; este es el caso de la Universidad
de San Carlos de Guatemala donde la opcién lockeana parecié mds
plausible;'¥ y en el mismo caso de Cuba, los escritos de José Agustin
Caballero no dejan entrever una preocupacién especial por el tema.

Pero las cuestiones de método y de teoria del conocimiento a él ligados
no fueron las tnicas donde se observa la impronta de Descartes y de la
filosofia moderna en general. Asi, el problema de la sustancia y de su
caracterizacion también encontré su reflejo en la vida filoséfica de
las colonias.

El dualismo cartesiano parece haber sido acogido con cierto favor por
los renovadores de distintos lugares, asi como también la importante
cuestién de la caracterizacion de cada una de ellas (extensa y pensante).
El padre Caballero, por ejemplo, le seialaba a la mente el rasgo de ser
inextensa y pensante, aunque lo hacia dentro de una teorizacién general
de tipo escoléstico. Las ya citadas Conclusiones de los alumnos de la
universidad cordobesa se manifestaron contra esta tesis cartesiana; para
ellos, la esencia de la mente humana no consistia en su pensamiento
simple y actual, sino que era una sustancia espiritual simple e inmortal.
Acaso consideraron aquellos discipulos de Elias del Carmen que la
caracterizacion cartesiana atentaba contra un punto tan delicado para

187 “Conclusiones sobre la Filosofia” por el alumno Francisco Javier y Francisco Genaro
Martinez de Aldunate. Editadas por Enrique Martinez Paz, “Una tesis de filosofia
del siglo xvi en la Universidad de Cérdoba”, ed. cit., pp. 260 y 266. También las
tesis del Certamen Literario se mostraron favorables al innatismo del filésofo francés
(Medina: ob. cit., p. 38).

188 Es lo que afirma Tate Lanning en su obra: “El bachiller en artes daba escasa aten-
cién a la nocién cartesiana de ciertas ideas innatas, para lo cual el argumento mds
fuerte se basaba en asumir que ciertos principios eran aceptados como verdaderos
para todos los hombres [...] que no habia ‘nada en el intelecto sin haber estado
previamente en los sentidos’, era bien conocido por los espafioles americanos, y
los innovadores estaban mds inclinados, segtin parece a esta idea lockeana que a la
contrapartida cartesiana”. (The bachelors of arts gave scant attention to Descartes’
related notion of certain innate ideas, for wich the strongest argument was the as-
sumption that certain principles were taken as true by all men [...] that there was
‘nothing in the intellect not previously in the senses’ was web known to Spanish
Americans, and the innovator were, it appears, more inclined to this Lockian idea
than to the Cartesian counterpart” Tate Lanning: ob. cit., pp. 146-148).
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el dogma religioso y la teologia como es el que se refiere al alma y a la
espiritualidad; no obstante, si les parecié menos peligroso aceptar ciertos
aspectos de la posicién del pensador francés sobre el cuerpo, es decir, la
sustancia material; la esencia fisica del cuerpo —decian—, consiste en
la actual dimensién que incluye la solidez como ensefia Descartes.!® En
estilo tradicional se expres6 también una de las tesis de la universidad
guatemalteca cuando caracterizaba al alma como inmoral y de duracién
eterna.'” En Caracas, por su parte, también se manifesté el dualismo
cartesiano cuando se afirmaba que la esencia del alma, consciente e
inextensa, es el pensamiento. !

La definicién misma de sustancia inspirada en Locke y Cartesio tan
ajena a la dada por los escoldsticos, fue privilegio del gran pensador
mexicano Benito Diaz de Gamarra. Decia sin titubeos: “...1a nocién de
sustancia —como rectamente sefiala Locke— es la idea de una cosa total-
mente desconocida para nosotros, a saber, la idea de una cosa oscurisima,
que nosotros concebimos es el sujeto de los accidentes”.!?

El renovador guatemalteco, Goicoechea, por su parte, se adscribi6 al
sistema de Descartes y a la concepcién de que las almas de los animales
eran corpdreas;'” tesis que se encuentra en otros pensadores de las colonias.

Como se sabe, habia también en Descartes una separacién entre su
fisica y su metafisica; se trataba de una distincién entre dos campos en
la investigacién de la naturaleza de los cuerpos. Muchos de los fildsofos
latinoamericanos de la época aceptaron también esa divisién. El quitefio
Espejo, influido por modernos radicales, como Verney, llegé simplemente
a negar la metafisica, pero entendiendo por ello la acepcidn escolastica
del término.!** Otros, como el ya tantas veces justamente citado Diaz de

189 “Conclusiones...”. En Martinez Paz: ob. cit., pp. 268 y 271. Otra tesis, esta vez
bonaerense, también prefiere acogerse a la tradicion escoldstica ante una cuestion tan
escabrosa. Decia el defensor que el alma humana es una substancia simple, espiritual
e inmortal y que ““su esencia no consiste en su pensamiento, sino en su facultad de
pensar”. “Tesis entresacadas de la filosoffa general”. Editadas por Zuretti: ob. cit.,
p- 531.

190 Tesis de Vicente Sdnchez de Perales. Fotocopia en Tate Lanning: ob. cit., p. 156.

191 “Mens humana essentialiter ac prounde perpetus cogitat”. (G. en A.: A.U. — Exped.
de Francisco Delgado Correa/ citado por Carracciolo Parra: ob. cit., p. 79).

192 Gamarra: ob. cit., p. 39.

193 Tate Lanning: ob. cit., pp. 149-150. Lanning indica que esta tesis se encuentra en
la tesis que el destacado pensador centroamericano defendié en 1769.

194 “Enlametafisica sigue [Espejo] también la corriente sefialada por el Barbadifio. Recorde-
mos la frase, tan empleada por este y que en Espejo se repite varias veces, de llamar me-
tafisica o metafisico a todo asunto vacio e initil [...]”” (Rovira: ob. cit., p. 202).
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Gamarra, distingufan en la investigacién del mundo de la naturaleza los
campos de la fisica y la metafisica; y mientras aceptaban muchas tesis
escoldsticas de la segunda, se mostraban mds avanzados en la primera.
No obstante, es bueno aclarar que las partes de la Logica donde trat6 Diaz
de Gamarra las cuestiones de método y de gnoseologia, resultaron las
mads novedosas, aunque nunca sin llegar a la radicalidad, lo que no obsta
para que su libro sea acaso la obra ejemplar de la renovacién electiva
de finales del xviin en la América, debido a su claridad y solidez. Impor-
tante en este sentido fue también la nueva estructura modernizante que
introdujo el pensador mexicano en la organizacién de su obra, aspecto
que enlaza directa o indirectamente con la reforma de la ensefianza de
la filosofia, donde se pusieron también de manifiesto algunos esfuerzos
por modificar la estructura de los estudios filoséficos, cuestién que
repercutia, por ejemplo, en la organizacién de los libros de textos. La
obra Elementos de filosofia moderna del sabio oratoriano fue acaso el
ejemplo mas evidente de ello. La obra se convirti6 en texto de escuelas
y universidades y en ella, como han observado algunos estudiosos, el
ilustre sacerdote se apart6 del ordenamiento escoléstico tradicional para
acercarse a la férmula establecida por Wolff.!3

Como ha podido constatarse por el andlisis anterior, la influencia de
Descartes y de los otros filésofos modernos no buscaba un propdsito
de subversion del orden escoldstico ni la conformacién de una nueva
filosofia siguiendo los cdnones modernos, a pesar de lo fuerte del len-
guaje utilizado en algunos centros como Caracas y Lima. Muchas tesis
del autor del Discurso del método y de otros autores modernos fueron
aceptadas, pero el resultado final del esfuerzo se detuvo ante el umbral
de la plena modernidad. La critica, en realidad, fue mds audaz que la
labor de reconstruccion filoséfica.

195 Sobre la obra de Gamarra comenta Navarro en su “Presentacion”: “La estructura
o composicién de la obra de Gamarra es tinica en toda la Epoca Colonial, y no solo
respecto a las obras del xvi y del xvii —a las que no podriamos exigirles quiza otra
forma que la escoldstica tradicional—, sino también respecto de las obras del xvii y
aun las posteriores a Gamarra. Por primera vez se tiene en México una obra filoséfica
moderna, con la estructuracién que dio a las diversas disciplinas el filésofo aleman
Cristian Wolff [...] Después de haber manejado todas las obras filoséficas mexicanas
del xvin —y aun algunas espafiolas— en ninguna de ellas hemos encontrado la forma
y disposicién de las partes de la filosofia como en los Elementos [...] Asi nos encon-
tramos con el siguiente cuadro: Historia de la filosofia, Logica, Metafisica—dividida
en tres partes: Ontologia, Psicologia'y Teologia Natural— y Etica” (Bernabé Navarro:
“Presentacion”, Elementos de filosofia moderna, ed. cit., p. XV).
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Particular importancia para comprender el alcance de la Reforma y
de la modernidad tiene el problema de la relacién entre la filosofia y la
teologia. El cierto desplazamiento temdtico y la afirmacién del argumento
de razén fueron elementos claves en el esfuerzo por lograr una relativa
liberalizacién de la filosofia de su servidumbre teoldgica. La audacia
modernizante estaba en gran medida determinada por la medida en que
la reflexion filoséfica lograba independizarse de la tutela teoldgica, con-
dicién indispensable si es que la bisqueda de la verdad debia sustituir a la
lealtad a los dogmas. Pero el problema estaba estrechamente conectado,
a su vez, con la cuestion de la relacién entre la filosofia y la religién. En
sus criticas al peripatetismo y a Aristételes, aquellos hombres tuvieron
la inteligencia de poner de manifiesto que la religién cristiano-catdlica
no estaba necesariamente atada —ni por la l6gica de la teoria ni por
exigencias de coherencia—, al aristotelismo ni a la filosofia escolastica
tradicional. No se les escapaba que la liberacién de la filosoffa de su
cardcter ancilar no resolvia completamente el importante problema de
la relacién, ya establecida, entre la filosofia escoldstica y la religion. Se
buscaba, pues, ampliar y modificar la base filoséfica de 1a religion para
darle cabida a la modernidad. Tampoco podian ignorar que el problema
esencial del nexo con la teologia obligaba a una cierta perennidad de la
escoléstica. En ese asunto, como en otros tantos, el grado de radicalidad
de cada pensador iba a determinar los limites de su audacia, pero el
equilibrado espiritu electivo serviria una vez més para la conciliacién de
tendencias que en principio podrian haber aparecido como excluyentes.
Laidea que se trataba en general de imponer era que la religion podia, al
menos en parte, encontrar su sustento filoséfico fuera de la escoldstica;
no se trataba, pues, de aceptar una supuesta contradiccion entre la reli-
gién y la filosoffa moderna, ni de confundir, como bien alertaba Alzate,
la revelacion y la teologia con la filosoffa escoldstica.!*® En los términos
a veces drasticos que acostumbraba a utilizar Valverde, proclamaba sin
ambages que la teologia no tenia nada que ver ni con la escoléstica ni
con Aristételes.'” En este sentido, algunos alegaban también la necesidad
de expurgar la teologia de las impurezas que la escoldstica habia lo-
grado introducir, proclamando en su lugar la necesidad de la vuelta a
las Sagradas Escrituras; tal purificacion de la teologia no podia dejar,

196 Cf. José Antonio Alzate: Gacetas de literatura de México, Puebla, 1831. En par-
ticular, “Elogio de la filosofia moderna e impugnacién de unas conclusiones y acto
de fisica peripatética”, t. II, pp. 3-4.

197 Sénchez Valverde: ob. cit., pp. 95, 97-98, 103-104.
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evidentemente, de beneficiar el esfuerzo global hacia la renovacién. De
todo ello resulta posible desprender que el espiritu electivo que emanaba
de aquel movimiento abrazé también a la teologia.'”® En este aspecto
los renovadores del Nuevo Mundo seguian las huellas de los eclécticos
ibéricos quienes, como Verney, hicieron de la renovacién teolégica una
de sus banderas de luchas.

En América, renovadores teoldgicos o propugnadores de esta lo fueron
Alegre, Abad y Clavijero, y hasta el joven Hidalgo se contaba entre sus
huestes.!” En Nueva Granada, en el proyecto de reforma de los planes
de estudios se proponia, como fundamento de todo estudio teoldgico, el
conocimiento de las Sagradas Escrituras;*® preocupaciones del mismo
tipo expresaron los franciscanos en la reforma de su plan de estudios para
la provincia de Santa Cruz de Caracas.””' Y hasta un hombre como Santa

198 En este sentido resulta interesante encontrar en la Universidad de San Carlos de
Guatemala esa actitud tipica del electismo que consistid, como ya se sefialé en
paginas anteriores, en dejar una cierta libertad al profesor para seguir al autor que
le pareciese mds adecuado. Asi voté el claustro de dicha universidad en 1783 en
relacién con el profesor de prima de teologia que quedaba en libertad de seguir al
Doctor Angélico o cualquier otro que fuera igualmente sélido (Tate Lanning: ob.
cit., p. 122).

199 Cf. Moreno, Estudios de historia de la filosofia en México, ed. cit., p. 175; Navarro:
La introduccion de la filosofia moderna en México, ed. cit., p. 122.

200 Vergaray Vergara: ob. cit., p. 223.

201 Estimulada por la Exhortacién Pastoral de 1786 se elaboré una reforma del plan de
estudios en la provincia de Santa Cruz de Caracas, la cual se promulgé formalmente
en mayo de 1788 y que habia sido aprobada por el propio Fr. Trujillo, comisario
general de Indias de los franciscanos. Refiriéndose a la teologia recomendaba el
proyecto: “De la Theologia Escoléstica tomard solo para la inteligencia algunas
[cuestiones] que no pueden entenderse sin ella, como alguna definicién o divisién
de las cosas comunes: y prescindiendo de las dudas y subtilezas theoldgicas, resol-
verd conforme lo mds probable, reborando su resolucién con tres o cuatro razones
sucintas pero poderosas, y manifestando la probabilidad de las demds opiniones,
seglin acostumbran los autores juiciosos...” (“Método de Estudio que ha de seguir
esta provincia de Santa Cruz de la Espafiola y Caracas”, documento reproducido
en La provincia franciscana de Santa Cruz de Caracas, cuerpo de documentos
para su historia, florecimiento, crisis y extincién (1513-1837) editados por Lino
Gomez Canedo. Biblioteca de la Academia Nacional de la Historia. Fuentes para
la historia colonial de Venezuela, doc. n.° 74, Caracas, 1975, p. 301). Y en los esta-
tutos del Seminario de San Carlos y San Ambrosio de La Habana —texto preparado
por Hechavarria— se recomendaban los estudios de la Sagrada Escritura como la
principal ensefianza para que el estudio de la Teologia fuera fructuoso y evitar que
fuera tratada de modo escoldstico; se buscaba la reduccién “a un juicio limite [de]
las demasiadas sutilezas de la escuela, y evitando todas aquellas cuestiones fiitiles
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Cruz y Espejo se lamentaba de la ignorancia que existia sobre las Escri-
turas, las cuales consideraba como la fuente de la verdadera teologia.?*

Una caracteristica general de aquella corriente fue el respeto teold-
gico, presente aun entre los pensadores mds radicales y osados. No hay
que dudar en lo mis minimo de la sinceridad del sentimiento religioso que
animaba a aquellos hombres cuando proclamaban ese respeto o cuando
afirmaban a la teologia como una ciencia. La profesion de fe teoldgica del
gran matematico y cientifico mexicano Bartolache, sintetiza el espiritu de
aquella tendencia: “en cuanto a la ciencia sobrenatural, o santa teologia,
baste decir que es la ciencia de todos los santos. Nuestra intencién es
reivindicarla y no confundirla con el resto de las ciencias humanas”.?*

Pero no era siempre factible liberar a la filosofia de su tutelaje teold-
gico ala vez que se preservaba el respeto teoldgico. Se produjo entonces
en el pensamiento latinoamericano una cierta reinstauracion de la vieja
doctrina de las dos verdades del averroismo latino. Este es un hecho sin
duda interesante. Y es que la aceptacion de la existencia de dos campos
o dominios distintos con objetos de estudio diferenciados y con métodos
cognoscitivos propios, se avenia a las necesidades del espiritu del elec-
tismo reformista. Asi, hombres como José Agustin Caballero defendian
la independencia de la filosoffa —y también de las ciencias naturales—
puesto que ninguna de ellas se ocupaba de lo divino. Similares posiciones
se encuentran entre cientificos como Alzate o el médico cubano Tomés
Romay.?** La solucion del averroismo también permitié sostener, sin
entrar en grandes contradicciones, el valor de la razén como el método
adecuado para alcanzar el conocimiento en el campo filoséfico o en el
de las ciencias naturales, mientras que se admitia a la autoridad para lo
referente a la religidn y las cuestiones directamente relacionadas con

y de posible que no engendran conocimientos sélidos de Dios y sus ministros...”
(“Estatutos del Real Seminario de San Carlos™: ob. cit., seccién séptima).

202 Eugenio Santa Cruz y Espejo: El Nuevo Luciano de Quito, Imprenta del Ministerio
de Gobierno, Quito, 1943, p. 127.

203 José Ingenieros Bartolache: Lecciones de Matemdticas, ed. cit., p. 63.

204 Un cierto sentido de la “doble verdad” se mostraba en Romay en la relacién entre
religion y ciencia. La dltima no debia traspasar ciertos limites que tocaran cuestiones
medulares relacionadas con la divinidad. Refiriéndose a las teorfas de Bowles y
Boulanger sobre la formacién del globo terrdqueo, rechazaba ““semejantes teorias”
que “se oponen a la historia de la creacién” (T. Romay: “Vacuna. Informe sobre la
inalterabilidad del virus vacuno”, en Obras escogidas, ed. cit., t. 111, p. 15).
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la fe; y esta posicidn se encuentra no solo entre los menos avanzados, como
Chorroarin, sino en pensadores como Gamarra y Alzate.?®

Sin embargo, la vieja solucién del averroismo latino debia enfrentar, a
su vez, disyuntivas inevitables. Ante la opcién entre una verdad filoséfica 'y
otra teoldgica que entran en contradiccién, el padre Caballero no vacilaba
en declarar: “[...] si alguna sentencia filoséfica se encuentra en contradic-
cién manifiesta con una verdad revelada por autoridad sagrada, la primera
es indudablemente falsa porque la filosofia, como la razén humana, debe
estar subordinada a la autoridad sagrada como a un juez que la corrija”.2%

El sacerdote cubano seguia, en definitiva, la misma solucién avanzada
por Siger, es decir, la del averroismo latino. Aquella atmésfera general
de ponderacién teoldgico-filoséfica, de donde no escapaban tampoco
las ciencias, se puso de manifiesto en alguien como Celestino Mutis.
Asi, aconsejaba el sabio: “La inclinacién que manifestaban los hombres
a la filosofia natural ha llegado a tal extremo en todos los siglos, que
degenerando ya de una noble curiosidad, y excediendo los limites de
la raz6n, pretende elevarse para conocer, si fuese permitido, todos los
misterios de la naturaleza reservados al Autor del Universo”.?’Pero el
ilustre gaditano no se detuvo, felizmente, aqui; con oportuna expresion
mesurada inclina la balanza en favor de las ciencias, siempre dentro de
un cuidadoso espiritu de respeto teoldgico:

Aun podrian ser mayores las ventajas que resultarian a los fil6sofos
del estudio de la Filosoffa natural, fundando su principal mérito
en el uso importante que de ella harfan, si llegaran a conocer que
también sirve de fundamento sdlido para la Religion y para la
Filosofia moral, guidndonos insensiblemente al conocimiento del
Creador del Universo.?®

Las citas de Caballero y Mutis sefialan los limites que obligadamente
debia respetar un electismo de lealtad cristiano-cat6lica. Pero ese esfuerzo de
los modernizadores se encaminaba, no obstante, esencialmente a impulsar
el proceso de liberacién de las ciencias de su servidumbre teolégico-es-

205 Cf.Gamarra: ob. cit., pp. 61-62; y Alzate: “Elogio...”, “Memorial ajustado” y “Carta
al Dr. Fr. Antonio del Valle sobre la inutilidad de la escoléstica”, en ob. cit.

206 José Agustin Caballero: Philosophia Electiva, ed. cit., p. 217.

207 Exposicion privada dictada por Mutis en el teatro académico de San Bartolomé
(Reproduccién en Guillermo Herndndez de Alba: Cronica del muy ilustre Colegio
Mayor de Nuestra Sefiora del Rosario en Santa Fe de Bogotd, Editorial Centro,
1940, Libro Segundo, p. 142).

208 Ibidem, pp. 142-143.
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coldstica. Ello implicaba, lo que era bastante decir para aquellos tiempos,
el establecimiento de una cierta independencia de las ciencias naturales
como un saber que podia y debia desarrollarse por cauces mas modernos,
sin entrar por esta razén en contradiccién con la religién. Al igual que
para la filosofia en general (recordar que los estudios de ciencias naturales
formaban parte de la filosofia en aquella época) se aspiraba a la liberacion
de las ciencias (la fisica) de su servidumbre teoldgica. Todo ello encua-
draba en el marco de equilibrio electivo que, en este caso, necesitaba una
conciliacidn de la ciencia moderna con la fe religiosa. Este anhelo, es
bueno recordarlo, estaba ya presente en algunos de los grandes filésofos
de la modernidad del siglo xvi europeo, como Descartes, y también, por
supuesto, en los eclécticos ibéricos como Feijéo o Almeida; aunque, cla-
ro estd, el objetivo cartesiano de lograr un compromiso entre la teologia
cristiana y la fisica (matemaética) no le impidi6 la plena modernidad de la
filosofia, cosa de la que estaban bien lejos nuestros innovadores.

Particularmente significativo en aquellas décadas fue el avance cienti-
fico global que se desarroll6 bajo la égida del despotismo ilustrado y con
la activa participacién de los criollos. En este sentido podria hablarse
inclusive de un movimiento cientifico generalizado que se mostré
en un incremento sustancial de la actividad cientifica como tal y en su
reorientacion por lineas mas acordes con los tiempos que corrian.

Aquel movimiento cientifico, que llamaria la atencién —y a ratos la
admiracién— de Humboldt, se manifest6 en iniciativas tales como expe-
diciones cientificas, fundacion de nuevas instituciones, reformas de los
estudios de las ciencias, creacion de nuevas catedras, etcétera.

Habia sin duda un impulso que partia del gobierno metropolitano mismo.
Las expediciones cientificas fueron posibles, en definitiva, gracias a los
auspicios de Carlos IIl y sus ministros, y debieron significar un importante
paso adelante en el conocimiento de vastas regiones de América meridio-
nal, que mostraban y promovian una actitud cientifica hacia el estudio de
la naturaleza contribuyendo con ello al cambio de mentalidad; ahi radica,
quizas, su importancia especial para el estudio de las ideas.

Vicens Vives nos da cuenta resumida de las exploraciones fundamen-
tales que se llevaron a cabo:

Las exploraciones cientificas son un indice de este clima, latente
en toda la América espafiola del siglo xvii, en el espiritu de go-
bernantes y gobernados. Exploraciones geogréficas, como las de
Moraleda, Villasefior, Costanzo; cientificas, como las de Malaspina,
la misma de Humboldt y otros viajeros a quienes se dio toda clase
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de facilidades y ayuda; comisiones de limites hispanobrasilefios,
en las cuencas del Orinoco, Parand, Bolivia y Mayanas; la expedicion
cientifica para la medicion de un grado de meridiano en Ecuador, en
la que participaron los espaiioles Jorge Juan y Antonio de Ulloa; la
expedicion botanica de Mutis, la de Ruiz y Pavon Mocifio, Francisco
de Biedma y Juan de la Piedra, de Félix de Azara y otras muchas
mds, son un cdlido exponente de esta inquietud cientifica que carac-
terizara el impetu ilustrado del siglo xvim en América espafiola.?”

209

142

Vicens Vives: ob. cit., t. IV, p. 478.

El resumen de Juan Carlos Arias Divito es algo mds detallado: “Vamos a mencionar las
principales expediciones que hicieron importantes aportaciones cientificas, patrocina-
das u organizadas por el Gobierno espaiiol durante el siglo xvir. Comencemos por la
que se llevé a cabo para averiguar la verdadera forma de la Tierra, organizada por
la Academia de Ciencias de Parfs, que encabezé la Condamine (1735), patrocinada
por el Gobierno espafiol, y a la cual se incorporaron Jorge Juan, Antonio Ulloa y el
ecuatoriano Pedro Vicente Maldonado. Entre las expediciones preparadas para realizar
los trabajos a que daban origen los Tratados de limites hispano-portugueses figuran:
una a la zona del Orinoco, bajo la jefatura de Iturriaga, que llevé como naturalista
a Loeffling (1754), y otra al Rio de la Plata, cuyo fruto para las Ciencias Naturales
fueron los trabajos de Félix de Azara (1781-1801). Las tres grandes expediciones
botdnicas espaiiolas de ese siglo fueron: la de Nueva Granada (Mutis) (1783); Perd y
Chile (Ruiz y Pavén) (1777-1787); Nueva Espaiia (Sessé, Cervantes, Mocifio) (1787).
Siguieron a ellas la dilatada expedicién alrededor del Mundo, dirigida por Malaspina
(1789-1795), cuyos naturalistas fueron Pineda, Neé y Haenke; la de los hermanos
Cristian y Conrado Heuland a Chile y Peru (1795-1800), para investigaciones del
Reino Mineral; 1a Expedicién Real de Guantdnamo, dirigida por el conde de Mopox
y Jaruco (1796-1802), cuyo botdnico fue Baltasar Boldd; la de Juan de Cuéllar a
Filipinas, y finalizando el ciclo, debemos mencionar el viaje de Humboldt y Bonpland
(1799-1804) para explorar las regiones equinocciales del nuevo continente, prote-
gido con solicitud por el Gobierno espailol para facilitar el éxito de la empresa. No
debemos olvidar tampoco, en esta enumeracion, que no pretende ser exhaustiva, los
trabajos de algunos investigadores no tan conocidos, como Antonio Parra (1763) en
Cuba, o fray Diego Garcia, colaborador de Mutis, en Nueva Granada, que sumamos
a la nomina de estudiosos y viajeros auspiciados, estimulados o secundados por
las esferas oficiales espafiolas, que enriquecieron las Ciencias Naturales universales
con sus aportes” (Juan Carlos Arias Divito: Las expediciones cientificas espafiolas
durante el siglo xvir, Ediciones Cultura Hispanica, Madrid, 1968, p. 20).

Sobre las expediciones llevadas a cabo en la regién mas septentrional de los domi-
nios espafioles dice Samuel Ramos: “En 1787 Carlos III formé una comisién para
explorar cientificamente toda América septentrional. La presidia don Martin de
Sessé y Lacosta y se incorpord a ella en la Nueva Espafia el naturalista mexicano
José Mariano Mocifio que se ocupaba de estudiar la flora del pafs [...] Al afio siguiente
[1789] fue explorando un territorio de més de tres mil leguas, desde la California hasta
Costa Rica. De 1789 a 1804 descubri6 la flora de Guatemala; visité el volcan de Jorullo
y el de San Andrés Tuxtla en erupcidn (1783); hizo observaciones sobre la costa del
Pacifico; [...] en Centro América hizo estudios sobre los temblores, sobre el azogue,



Como consecuencia llegaron a América cientificos europeos y se
crearon gabinetes, promoviendo e impulsando el adelanto de los estudios
y del conocimiento cientifico en estos territorios.?!?

el aiiil, las aguas potables y la curacién de la lepra [...]” (Ramos: ob. cit., pp. 90-91).
Es interesante destacar el contenido de las tareas cientificas de aquellos hombres para
comprender mejor su inestimable valor dentro de los esfuerzos modernizadores de
la filosoffa natural. Al respecto comenta Pedro Henriquez Urefia: “Hicieron muchas
contribuciones ttiles a la ciencia descriptiva: observaciones astronémicas no practica-
bles en cielos mds septentrionales, determinacién de posiciones geograficas y altitud
de montafias, medicién de tierras, sondeo de aguas, mapas y cartas, clasificaciones de
flora y fauna, investigaciones sobre las propiedades industriales y medicinales de las
plantas —el descubrimiento del caucho es una de sus conquistas—, investigaciones
arqueoldgicas y estudio de las lenguas nativas. En muchos casos tuvieron que fabricarse
sus propios instrumentos, ya que no siempre era facil el hacerlos traer de Europa” (Pedro
Henriquez Urefia: Las corrientes literarias en la América hispdnica, Fondo de Cultura
Econdémica, México, D. F, 1954, p. 91).

El gran cientifico y erudito peruano Llano y Zapata, no dej6 de tomar parte en
aquellas empresas. Barreda Laos nos informa que “emprendié muchos viajes por el
territorio sudamericano haciendo acopio de experiencias y observaciones” y estudié
la naturaleza siguiendo consejos de Cusa, Gassendi y Descartes (Barreda Laos: ob.
cit., p. 210). Es decir, que actuaba con un enfoque mds bien de tipo renacentista y
moderno, no escoldstico, que era precisamente donde radicaba la verdadera cuestiéon
del avance cientifico y la propulsion de la autonomia de las ciencias.

Algunos datos adicionales sobre la expedicion Malaspina pueden resultar interesantes:

“[...] tenfa por misién realizar tareas hidrograficas necesarias para confeccionar
las cartas y derroteros de los mares americanos, asi como recoger materiales para
los gabinetes y Jardin Botdnico de Espaifia. Debia, ademds, reunir noticias sobre la
historia y geografia de las zonas recorridas y, con cardcter reservado, investigar el
estado politico de las colonias.

La expedicion llega al Plata en 1789 e instal observatorios en Montevideo y Buenos
Aires, iniciando en seguida sus trabajos hidrograficos. Se dirigi6 luego hacia el sur
levantando carpas-observatorio, en las costas y remontando rios. Tocé las Malvinas,
borde6 Tierra del Fuego y recorri6 casi toda la cota sudamericana del Pacifico. La
expedicion sigui6 luego hasta las Filipinas y Nueva Zelandia, para volver al Callao
y de ahi regresar a Espafia, pasando nuevamente por Montevideo, donde llegé a
comienzos de 1794” (Babini: ob. cit., pp. 10-11).

Ha parecido necesario esta extensa nota para que el conjunto de la informacién
permita imaginar lo que debi6 haber significado este despliegue de expediciones
—con toda su carga de tareas cientificas y técnicas concretas—, en aquel mundo
ya lleno de inquietudes de finales del siglo xvi colonial, creando efervescencia en
los circulos intelectuales y politicos e iluminando los espiritus.

210 Cf. Arias Divito: ob. cit., pp. 305-306. No obstante lo positivo de la actividad en
torno a las expediciones, no se puede dejar de mencionar que, segtin los investiga-
dores de este asunto, no todos los resultados de aquel esfuerzo alcanzaron toda la
significacion que cabia esperar de estos dados su amplitud, la riqueza de los mate-
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En la misma linea de renovacién cientifica se incluyen las instituciones
—anteriormente mencionadas— que fueron creadas durante esta etapa
con fines cientificos; ellas significaron un impulso concreto a tales estu-
dios fuera de los colegios y universidades, a la vez que se orientaban con
frecuencia hacia fines investigativo-experimentales que coadyuvaban a la
formacién y mantenimiento de un clima de actividad cientifica y técnica.

En el orden de la reforma de planes de estudios, cabria agregar a lo ya
apuntado en paginas anteriores, la contribucién particularmente positiva
que significo la reorientacion de los estudios existentes pero, sobre todo, la
creacion de nuevas catedras de tono modernizante que daban una lozania
a los estudios naturales.?' En general, se observé una tendencia bastante
extendida a crear cétedras de fisica experimental, hecho de particular
significacién en la renovacién de las ciencias.

Particularmente descollante fue la labor de Mutis en Nueva Granada,
una de las mas productivas en todo el continente. El sabio gaditano, que
habfa sido traido a las tierras novomundistas por el virrey Cerda, aparte
de toda su enorme labor en el remozamiento cientifico llevaba a cabo
desde el claustro del Colegio de Nuestra Sefiora del Rosario, encabez6
—como ya se dijo— la expedicién botdnica en Nueva Granada, abrié
en 1762 una clase de matematicas y astronomia, y fundé las clases de
medicina.?'? En Perd, el gobierno ordené la fundacién de una catedra
de Botanica en la Universidad y el establecimiento de un Jardin Botanico
en Lima.?"® El ilustre peruano, Unédnue, hizo reformas de importancia
que introducian un carécter experimental en los estudios a través de la
utilizacién de caddveres, etcétera; en el vasto plan de reformas para los
estudios universitarios predominaba la direccién cientifica como, por

riales y observaciones, asi como la calidad cientifica. Al parecer, una gran parte de
mapas, ldminas, etcétera, quedaron abandonadas en los archivos sin ser publicadas
y sin que los resultados de las investigaciones vieran la luz publica, lo que trajo
como consecuencia que los efectos especificos esperados de las exploraciones no
pudieran llevarse a feliz término en una gran parte de los casos (Ver, entre otros,
Arias Divito, ibidem, p. 306).

211 Segtn Paim, por ejemplo, el principal resultado de la Reforma Universitaria de 1792
consistié en promover la emancipacion del pensamiento filoséfico (Paim: ob. cit.,
p- 162).

212 Vergaray Vergara: ob. cit., pp. 193, 213 y 218. El ya tantas veces mencionado plan
de Moreno y Escandén no dej6 de contemplar también la reforma de la ensefianza
cientifica pues para él, “nada tiene de fisica lo que hasta aqui se ha ensefiado en
nuestras escuelas con ese nombre [...] Sin tratar de los fendmenos naturales, inico
objeto de esta ciencia, se han ventilado cuestiones abstractas” (Ibidem, p. 223).

213 Barreda Laos: ob. cit., p. 245.
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ejemplo, la variacién del cardcter de la ensefianza de la medicina y la
creacion de las catedras de geografia, fisica experimental, etcétera.?'
En el Colegio de Minas de Nueva Espafia, por su parte, se ensefiaron
por primera vez oficialmente las ciencias experimentales. También en
Ecuador se produjo la introduccién de la fisica experimental mediante
las gestiones de preclaros pensadores del pais.”’® En la Universidad de
San Carlos de Guatemala, se cre6 la Escuela de Matemadticas, y ya antes
el destacado renovador, Goicoechea, habia introducido la fisica experi-
mental en los estudios universitarios.?'® Cabe recordar igualmente la ttil
labor cientifica de Tomas Romay en Cuba y de Narciso Esparragosa en
Guatemala, especialmente por los adelantos en el campo de la medicina
en el que desarrollaron el cardcter experimental, introdujeron la vacu-
nacién y fueron, en general, activos promotores de todas las iniciativas
que redundaran en beneficio de las ciencias en sus paises. En el Rio de
la Plata, fruto de la penetracion de las nuevas ideas fue la creacién del
ya mencionado protomedicado, al cual se le autorizé para organizar los
estudios médicos, naciendo asi en 1801 la primera escuela de medicina
en la Argentina y “‘cuyos cursos se desarrollaron de acuerdo con un plan
modelado sobre el de la Universidad de Edimburgo; en cuanto a los
estudios matematicos no elementales, se iniciaron en la Escuela Nautica,
una institucién, como ya se apuntd, también hija del movimiento renova-
dor.*"” Finalmente, es oportuno mencionar el caso del primer profesor de
Matematicas de la Universidad de San Felipe en Chile, quien fue autor
de varios mapas.*'8

Lo que interesa fundamentalmente para el presente analisis es el valor
del conjunto de todas estas acciones y proyectos como factor de estimulo
e impulso del quehacer cientifico. Acaso no sea aventurado afirmar que
toda esta actividad cientifica hizo tanto, o quizas mas, por el adelanto de
las ciencias y por la renovacion de las ideas que las a veces dificiles y
algo contradictorias iniciativas en colegios y universidades. Ellas fueron
sin duda un elemento esencial de ayuda y de reafirmacién de logros para
el movimiento renovador novomundista.

También es cierto que el progreso cientifico tenia profundas motiva-
ciones econdmicas; ni la metrépoli ni los dirigentes criollos ignoraban la

214 Ibidem, p. 247.

215 Isaac J. Barreda: “Prélogo”, El Nuevo Luciano de Quito, de Santa Cruz y Espejo,
ed. cit., pp. 67 y ss.

216 Tate Lanning: ob. cit., pp. 67y 177.

217 Babini: ob. cit., pp. 12-13.

218 Hanisch-Espindola: ob. cit., p. 93.
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repercusion que los estudios y las instituciones cientificas tenfan para el
tan anhelado desarrollo de las colonias. Las expediciones, por ejemplo,
estaban destinadas a un mejor conocimiento de las fuentes productivas
en los territorios y sin la introduccién de los estudios de mineralogia,
botédnica, agronomia, geologia, metalurgia, etcétera, dificilmente podian
llevarse a efecto los planes de renovacién econdmica, social y politica
en que estaban interesados la Corona y las clases ricas y medias de las
colonias. Los ide6logos del movimiento acostumbraban a decirlo por
las claras. Uno de ellos, Llano y Zapata, al propugnar el estudio de la
metalurgia, se quejaba de que no hubiese una escuela que tuviera por
objetivo “la instruccién de la juventud en una ciencia que tanto importa
a los intereses del Soberano, utilidad de nuestros compatriotas y bien
comun de todas las gentes”.?' Y otro, como el padre Caballero, insistia
en que “cada nuevo descubrimiento tiene una aplicacién que redunda en
provecho de la sociedad”.?®

De ahi la inquietud por el atraso en el desarrollo de los estudios
cientificos y de las ciencias en general, y de ahi también el clamor por
las medidas necesarias para hacerlos avanzar. La critica a los estudios
cientificos de los escolésticos y a la estrechez de su visién con respecto
a las ciencias no podia, en consecuencia, faltar. Don Ambrosio Cerdan
consideraba ridicula la fisica de la escoléstica, y el Comisario General de
las Indias de la Orden franciscana, fray Manuel Truxillo, queria en los
colegios la fisica reformada “por los académicos de nuestro siglo”, y
precisaba en su critica: ““Yo no hablo (ya lo conocéis) de aquella ciencia
intrusa que con el nombre de Fisica ha conocido muchos afios en las
Escuelas del Peripato”.??!

219 José Eusebio de Llano y Zapata: “Carta al marqués de Villa Orellana”, reproducida al
final de la edicion de la obra de Llano y Zapata: Memoria-historico-fisicas-apologéticas
de la América Meridional, Imprenta y Librerfa de San Pedro, Lima, 1904, p. 597.

220 José Agustin Caballero: “Discurso sobre la fisica”, en ob. cit., p. 13. Sobre esta
cuestion hace notar, con razén, Samuel Ramos: “Una de las circunstancias locales
que determinaron en la Nueva Espafia el interés por los estudios cientificos fue
precisamente la importancia que en la economia del pais tuvieron las minas. Esta
necesidad condujo a la fundacién del Colegio de Mineria, que es uno de los estable-
cimientos a que se refiere Humboldt como focos de la cultura cientifica” (Ramos:
ob. cit., p. 90).

221 Exhortacion pastoral..., ed. cit., p. 107. También el general de los jesuitas mostrd
preocupaciones similares, y asi, en un documento de 1764, a pesar de su tono tra-
dicionalista, echaba de menos una mayor preparacion en las ciencias naturales y
fisicas (Hanisch-Espindola: ob. cit., p. 88).
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Para nuestros eclécticos se trataba fundamentalmente de llevar ade-
lante una reforma en el terreno de las ciencias que permitiera llegar a
conocimientos verdaderos, es decir, a un conocimiento seguro.?”> Todos
los cambios y medidas que se propugnaban buscaban sobre todo ese
objetivo central que el atraso de la escolastica impedia. Para ello resultaba
imprescindible lograr una cierta independencia de las ciencias respecto

222
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El “Discurso sobre la fisica” del padre Caballero ofrece una adecuada sintesis de
la situacion que en el terreno de las ciencias enfrent6 el reformismo electivo, a la
vez que brinda una valoracién de los cambios ocurridos en Europa, que abarca el
ambiente espiritual de aquellos momentos. Dice el sacerdote habanero:

“Cerca de veinte siglos no fué otra cosa la Fisica que un ridiculo laberinto de sistemas
apoyados unos sobre otros, y por lo comun opuestos entre si. Cada filésofo se crefa
en la obligacién de formar uno nuevo y esta multiplicidad de errores redundaba en
descrédito de las opiniones filoséficas. Se afladird a esto que los profesores de esta
ciencia ponian particular cuidado en producirse con expresiones enigmaticas, que
solo ofrecia ideas confusas, inteligibles tinicamente a los que querrian convencerse,
no por razén, sino por capricho. Los maestros se valian en sus explicaciones de
palabras que carecian de sentido y una docilidad mal entendida las admitia ingenua-
mente, sin mas razén que porque se introducian.

La reforma de Descartes sacé a esta ciencia tan mal cultivada, y tan poco conocida,
de las tinieblas en que tanto tiempo permanecid, liberdndola de la oscuridad con
que se habia establecido en las Escuelas bajo la autoridad de Aristételes. La Me-
tafisica de Descartes ech6 sus fundamentos sobre la buena Fisica, y la sana moral,
probando sélidamente la existencia de Dios, la distincion del cuerpo y el alma y la
inmortalidad del espiritu. Forzado a crear su Fisica nueva no pudo darla mejor. Su
plan es harto noble e inteligente, y aunque el siglo en que vivié no se hallaba en
estado de suministrarle mejores materiales, descubrié a lo menos el camino para
sacudir el yugo escoldstico de la opinién, de la autoridad, de las preocupaciones y
de la barbarie.

[...]

Poco tiempo después Newton, que debid los primeros conocimientos de la Filosoffa
a los escritos de Descartes y Keplero, juzgé su tiempo oportuno para acabar de
desterrar de la Fisica las hipétesis y conjeturas, sometiéndolas a las experiencias
y a la Geometria; con cuyo medio puso a la Fisica en estado de mucha perfeccion,
dejando el campo abierto para hacerla continuamente mds interesante y (til.

[...]

Todas estas reformas contribuyeron para establecer un método constante y verdadero,
que condujo al tinico medio de estudiar la naturaleza no adivinando sus secretos, y
suponiéndola tantos fines y virtudes cuantos eran los fendmenos que debian expli-
carse, sino interrogdndola por las experiencias y estudidndola con observaciones
continuas y bien meditadas. Ya no deben admitirse en la clase de los conocimientos
naturales sino los que evidentemente parezcan verdaderos” (José Agustin Caballero:
“Discurso sobre la Fisica”, ed. cit., pp. 10-11, 12-13).



de lateologia y al peripato, aunque estd claro que el grado de radicalidad
iba a determinar mucho el alcance de ese esfuerzo.

No hay que entender, sin embargo, la autonomia de las ciencias en
el sentido de disciplinas plenamente diferenciadas de la filosofia como
tal. En la misma Europa la filosofia natural formaba parte hasta Newon,
y aun més all4, de los estudios filoséficos; no podria, pues, esperarse
en las atrasadas colonias de América una audacia extempordnea. Lo
importante era que se empezara a reconocer a las ciencias como un tipo
de saber con caracteristicas y métodos propios, el cual se diferenciaba
del resto del saber filosdfico. Podria existir todavia mucha especulacion,
pero aquella filosoffa natural (que era una especie de unién de fisica y
metafisica), no era ya un saber inutil.

La fisica era la disciplina que abarcaba los estudios cientificos y en
ella estaban incluidos elementos de quimica, geometria, astronomia,
etcétera; (aunque se trataba en aquel contexto, como ya se apunt6, de
crear nuevas catedras para saberes especificos). Es, por consiguiente,
bajo el rétulo de fisica como se presentaban las concepciones cientificas
y, en algunos casos, lo que en Europa se conocia como filosoffa natural.
Acaso sea correcto considerar a los pensadores mds radicales en este
terreno, como Mutis, Bartolache, Alzate y Llano y Zapata, dentro de
la tendencia que veia a la ciencia como verdadera filosofia natural que
iba mas alla de simples o aisladas aceptaciones de algunas tesis de los
modernos, aunque en su conjunto predominé el mismo espiritu de ponde-
racion electiva que caracterizé el movimiento.?>* No obstante, es posible
observar en la mayoria de los pensadores y en las tesis y conclusiones
escolares una mayor liberalidad en comparacién con la metafisica. Fue
el caso, por ejemplo, de Benito Diaz de Gamarra, pero también el del

223 Decia Alegre en carta a Clavijero: “Por lo que mira a las particulares opiniones los
mismos autores (que por ello se los he citado) le hardn conocer a Va. R. que no me
aligué a éstos, ni aquellos, sino a los que [a] mi pobre juicio parecieron mds cier-
tos y mds coherentes con mi plan general” (Bernabé Navarro: Introduccion de la
Filosofia Moderna en México, ed. cit., p. 148). Los autores citados son: Descartes,
Maupertius, Heinster, Nollet, Malebranche.

Cabe recordar el ya citado Informe del Cabildo Eclesiastico de Buenos Aires (ver
nota 34) cuando recomendaba, siguiendo instrucciones del Virrey Vertiz, que los
catedréticos de filosofia no tendrfan obligacién de “seguir sistema alguno determi-
nado, especialmente en la fisica, en que se podrédn apartar de Aristételes y ensefiar
o por los principios de Cartesio o de Gassendo o de Newton o alguno de los otros
sistemdticos o arrojando todo sistema para la explicacién de los efectos naturales,
seguir solo la luz de la experiencia por las observaciones y experimentos en que
tan utilmente trabajan los académicos” (Torchia: ob. cit., p. 30).
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grupo de los jesuitas mexicanos que lo que mds aceptaron de Descartes
fue, igualmente, su fisica. Similar actitud parece también desprenderse
del texto de Caballero arriba citado.

La relativa independencia de las ciencias se manifestaba més bien en
una serie de aspectos que sirven ademads de pardmetros para identificar
hasta dénde se avanzé en la refutacion de lo tradicional y hasta qué
punto se alcanz6 la liberalidad con respecto a la escoléstica. La cierta
autonomia significaba, pues, modificaciones en cuanto a la concepcién
misma de la fisica, es decir, sobre la cuestién de qué debia entenderse por
fisica y cudl era su objeto de estudio, y asimismo incluia las cuestiones
relacionadas con el método. La filosofia natural europea habia establecido
que el objeto de estudio de la teologia era completamente distinto del
de la investigacion natural; la naturaleza era esencialmente considerada
como un mundo por si que se rige por principios que le son propios; se
trataba sobre todo de ver en ella solo fuerzas naturales cuya explicacién
no se encuentra fuera. Por tanto, era necesario el estudio estrictamente
fisico de la naturaleza y evitar la confusién con el mundo sobrenatural.
Era necesario en ese contexto reivindicar la legitimidad del estudio de
la naturaleza como algo que no estaba en contradiccién con la religién.
La independencia de las ciencias implicaba aceptar de manera explicita
o implicita una cierta autonomia del mundo natural, de su movimiento
y de su devenir. De ahi partia, en definitiva, el fundamento del reclamo
de un método propio si es que se queria liberar al saber cientifico de las
trabas e intromisiones de la escoléstica. El método era el instrumento para
interrogar a la naturaleza y este no podia dejar de corresponderse con
ella; habia, pues, un método y unas normas de la investigacion cientifica
con las que habia que conformarse.

Resultaba, ademds, claro que el aparato conceptual de la escoléstica,
por inapropiado, debia abandonarse puesto que no era capaz de expre-
sar la realidad del mundo natural. Aquella, al no ver en la naturaleza la
accion de fuerzas naturales, no estaba en condiciones de sobrevivir a
las nuevas exigencias. El objetivo de la filosofia natural era conocer los
principios y leyes de la naturaleza con los métodos que le son propios y
sin prejuicios que obstaculicen la investigacion natural.

Muchos de estos principios habian comenzado a establecerse con el
naturalismo renacentista. La ciencia moderna, con Galileo y Newton,
partié de esos fundamentos, pero avanzé mucho més y se adentré en
el terreno de la pura objetividad y de la relacién con las matemaéticas,
fundando con ello un método nuevo. En las condiciones del Nuevo
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Mundo el indice de los avances hacia la modernidad cientifica estard
dado precisamente por la medida en que nuestros innovadores lograron
sacudirse plenamente de la trama escoldstica para abrazar los postulados
esenciales de la nueva ciencia. La presencia de la modernidad podia
contentarse con la simple incorporacién de ciertas tesis de las ciencias
modernas, sin abandonar ni el lenguaje ni la forma de enfrentar el estudio
de las ciencias, en realidad sin cambiar ni su objeto de estudio ni, por
tanto, su método; o podia, por el contrario, llegar a propugnar, como lo
hiciera Mutis, el método newtoniano. Un saber escoldstico tiene, por
ejemplo, la definicién de fisica de una de las tesis defendidas en 1794
en la Universidad de San Carlos de Guatemala y que en su conjunto
se caracterizaba, no obstante, por su modernidad; en ella la fisica es
concebida como la ciencia de los objetos corpdreos, de los cuerpos y
de sus propiedades tal y como son percibidas por los sentidos.?** En la
fisica escoldstica predominaba el subjetivismo 16gico como un sistema
instituido, y con ello, la impronta de la 16gica del silogismo hacia que
esta ciencia se caracterizara por un esfuerzo clasificatorio que resultaba
en categorias y cualidades fijas e inmutables. Influidos por la concepcién
aristotélica, los escolasticos concebian las ciencias como un sistema de
jerarquias de las especies naturales que se distinguian por diferencias
cualitativas esenciales. El mundo de la naturaleza era de esta manera
interpretado en términos de definicién y esencia, sustancia y atributo,
propiedades esenciales y accidentales, etcétera. Asi era posible encontrar
en los textos del siglo xvir americano explicaciones de los fenémenos

LR I3

naturales con conceptos tales como “aptitud de una naturaleza”, “repug-
225

9 &

nancia”, “causa eficiente”, “potencia”, etcétera.

224 “Definitio et objectum. Physica est scientia de rebus corporeis sive sensibilibus
pertractans” (AGG, Al. 3-12, 12813, 1927. Tesis de Juan Miguel de Fiallos, 11 de
febrero, 1974; en Tate Lanning: ob. cit., p. 173).

225 Varios ejemplos pueden servir de ilustracion: 1) “...repugna la existencia de una
ldmpara que arda perpetuamente” (Tesis...”, editada por Zuretti: ob. cit., p. 543);
2) “...lapresion, en efecto, es la causa eficiente de la elasticidad y la forma y posicién
de las particulas su causa formal y pasiva” (Elfas del Carmen: Fisica, editada por
Chiabra: ob. cit., pp. 251 y 255); 3) “La luz es la cualidad la mas noble y hermosa
de todas y distinta en todo a la substancia” (“Lux est qualitas nobilissima, & omnium
pulcherrima omnino a substantia distincta” (AGG, Al. 3-12, 12798, 1924. Thesis
de José Domingo Vandin, diciembre 9 de 1786, en Tate Lanning: ob. cit., p. 200).
Ver también, en ese sentido, la obra del escoldtico don Agustin Manuel Alarcén y
Castro, Tratado de Dialéctica de 1758, en Juan David Garcia Bacca: Antologia del
pensamiento filosdfico en Colombia (1647-1761), Bogotd, D. F., Imprenta Nacional,
1955. En una de las paginas de Alarcén como argumento: “...porque la aptitud de
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Para la escoléstica, el esfuerzo basico de las ciencias se concentraba en
la bisqueda e identificacién de los universales. “La ciencia versa sobre
los universales —decia uno de los textos escolasticos de mediados del
siglo xvii—, porque no cabe ciencia de lo singular y contingente; luego
los objetos de todas las ciencias son algo universal [...]”.2%

La modernidad cientifica europea habia barrido con el enfoque
peripatético en las ciencias. Ella partia de la objetividad de la naturaleza
y habia llegado, con Galileo y Newton, a la conclusion de la necesidad
de enfocar la naturaleza como la pura objetividad mensurable y servirse
esencialmente de las matemadticas para comprender y demostrar; por este
camino se trataba de encontrar la relacién causal entre los fenémenos
y descubrir las leyes de la naturaleza expresadas en cantidades mensu-
rables mateméticas. Asi, por ejemplo, la ley de la gravedad de Newton
era la sistematizacién matematica de ciertos datos de la experiencia. En
consecuencia, si la naturaleza iba a ser comprendida a través de leyes
naturales precisas, expresadas en términos cuantitativos, era evidente
que la légica del silogismo se hacia inapropiada y que el aspecto con-
ceptual de la escoldstica (accidente, causa eficiente, aptitud, etcétera)
se hacifa igualmente irrelevante. En este sentido decia, por ejemplo, una
de las tesis defendidas en Buenos Aires: “Por lo tanto rechazamos las
formas substanciales, en el sentido de los Escoldsticos, como asimismo
las accidentales o accidentes absolutos, cuya existencia no lograron
probar los aristotélicos basandose en el Sacramento Eucaristico”.??’ Y
se encuentra también la afirmacién, en una de las tesis en la Universidad
de San Carlos de Guatemala, que negaba que la luz fuera una cualidad.??®

En este contexto, vuelve a ponerse de manifiesto la inadecuacion del
vocabulario escoldstico para interpretar la realidad, asunto estrechamente
ligado a la cuestion del lenguaje que se analiz6 con anterioridad, y que
estd también relacionado con el objetivismo de la indagacién natural.

Al igual que antes habia ocurrido en la Peninsula, aquel soplo vivifica-
dor de la modernidad cientifica se hizo sentir con fuerza desigual en las
colonias de América. De esta manera, Newton comenz6 a ser conocido
y aceptado y también Copérnico, Galileo, Kepler, etcétera, sin excluir,
como cabe esperar, la fisica de Descartes.

una naturaleza para estar siendo en muchos es esa misma relacién de la naturaleza
a muchos” (p. 104).

226 Ibidem, p. 79.

227 “Tesis sobre filosoffa...”, editadas por Zuretti: ob. cit., p. 535.

228 Tate Lanning: ob. cit., p. 202.
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Las noticias de la presencia de Newton en los territorios del Nuevo
Mundo son miltiples. En Venezuela, en la Universidad Real y Pontifi-
cia, se divulgaron y defendieron los principios de Newton, las leyes de
Kepler y el sistema de Copérnico.?” Mds moderados, Clavijero y Alegre
prefirieron el sistema de Tycho Brahe en lugar del copernicano. En la
misma linea de moderacion estdn los que aceptaban el sistema de Co-
pérnico como hipoétesis, lo cual no habia sido rechazado por la Iglesia;
es el caso de las Tesis defendidas en 1792 en el Real Colegio de San
Carlos de Buenos Aires,? el de las Conclusiones defendidas en la
Universidad de Cérdoba,?*' o el del autor de unas tesis defendidas en
Chile.?? En contraste con estas posiciones, resalta la posicién de Mutis
en defensa abierta y franca del sistema copernicano produciendo con
ello el escandalo y la reaccién de los tradicionalistas.?*

Muchas de las tesis de Newton fueron favorablemente acogidas en
colegios y universidades y también proclamadas en la prensa. Asf lo hi-
cieron, pongamos por caso, Alzate desde su Gaceta, o Agustin Caballero
en el Papel Periédico de La Habana. En la Universidad de San Carlos
de Guatemala, de 1796 a 1803, los estudiantes, bajo la influencia de
Goicoechea, defendieron la fisica newtoniana.?** También en Guatemala
hubo aceptacién de las concepciones de Newton y de Descartes sobre el
color y la luz, asi como también de la tesis newtoniana, inspirada en
el atomismo de Demdcrito, de la division de los cuerpos en particulas.**
En contraste no faltaron las referencias de tipo tradicionalista que se re-
ferian a los cuatro elementos de los cuales supuestamente se componian

229 Carracciolo Parra: ob. cit., p. 45.

230 “Tesis sobre filosoffa...”, editadas por Zuretti: ob. cit., p. 541.

231 “Una tesis de filosoffa...”, editadas por Martinez Paz: ob. cit., p. 277.

232 Hanisch-Espindola: ob. cit., p. 93.

233 Herndndez de Alba: ob. cit., pp. 144, 149 y ss. Nos hace saber Herndndez de Alba
que “en honor de Guirrior y autorizados por su presencia el mds selecto grupo de
discipulos de Mutis defiende, en julio de 1774, por primera vez en el Nuevo Mundo;
el discutido sistema heliocéntrico de Copérnico” (Ibidem, p. 136). Mutis no ignoraba
los problemas que se presentaban para la aceptacion del sistema de Copérnico, por
eso considerd necesario aclarar, en su ya mencionada Exposicién privada, que “el
Sistema Copernicano en nada se opone a las Sagradas Escrituras” (Ibidem, p. 149).

234 Tate Lanning: ob. cit., p. 179.

235 Ibidem, pp. 173 y 191. También en las Conclusiones de Cérdoba se suscribia la
teorfa de Newton sobre la luz y sobre la naturaleza de los colores (“Una Tesis de
Filosofia...”, editada por Martinez Paz: ob. cit., pp. 273 y 274).
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los cuerpos (tierra, aire, fuego y agua);>*¢ y hasta hubo quien se ocupd
de debatir el lugar que ocup6 el paraiso.?’

Particularmente interesante es la contraposicion entre la aceptacion de
la Ley de la gravedad de Newton y la defensa de la posicién escoldstica
de la clasificacién de los cuerpos en pesados y ligeros, segiin caracteris-
ticas absolutas y distintas. Esta es una de las cuestiones que mejor pone
en evidencia el grado de modernidad alcanzado. En forma tradicional se
expreso una de las tesis de la Universidad de San Carlos cuando habla
de “cuerpo denso”, o “de la gravedad y de la liviandad” o, también, “del
descenso de las cosas pesadas y del ascenso de las cosas livianas”.?*
Elias de Carmen, por su parte, aunque en el tratamiento de la cuestion
utilizaba el concepto de “fuerza”, se manifestaba, no obstante, con
cierto tono tradicional; decia el fraile: “[...] ;cudl es la causa eficiente
del descenso espontdneo de los cuerpos graves? La gravedad es aquella
fuerza por la cual los cuerpos tienden a descender a la tierra”.* Dentro
del espiritu ecléctico estd mas bien la Tesis de Buenos Aires cuando dice
que “la gravedad es una cualidad general de los cuerpos; asi pues no hay
ningtn cuerpo absolutamente leve”.>*” Con sentido moderno se expresa-
ron, en cambio, dos de las tesis en la colonial universidad guatemalteca;
en una se afirmaba que, “todo cuerpo atrae y es atraido”;**! la otra fue
sostenida por aquel que llegaria a ser destacado intelectual y politico de
su tierra, José Cecilio del Valle, quien en aquella época estaba bajo la
proteccion de Goicoechea; segiin del Valle, “la atraccidn estd en relacion
directa con la masa”.**

En Perd, el M.R.P. Isidoro Celis, quien seguin noticias abri6 la senda a la
juventud en el estudio de Newton, redact6 un compendio de matematicas
y fisica newtonianos. Promotor del sistema newtoniano lo fue también
Unanue, quien dio a luz en 1788 un indice de toda la fisica conforme a
los principios de Newton.?*

236 Cf. Tate Lanning: ob. cit., p. 185, y “Conclusiones...”, editadas por Martinez Paz:
ob. cit., p. 280.

237 Ibidem, p. 275.

238 Tate Lanning: ob. cit., fotocopia del original en p. 177 (De corpore raro et denso,
De gravitate, et levitate, De gravium descensu, ascensuque livium).

239 Elias del Carmen: ob. cit., p. 51.

240 “Tesis sobre filosofia...”, editadas por Zuretti: ob. cit., p. 539.

241 Omne corpus atrahit et atractum est (AGG, Al. 3-12, 12810, 1926. Propositiones
philosophicae... de Francisco Quifiénez, 19 de agosto de 1791, Tate Lanning: ob.
cit., p. 179).

242 Atractio est in ratione directa massarum (Ibidem, p. 179).

243 “Noticia de un acto publico...”, en el Mercurio Peruano, ed. cit., 12: 283-284.
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Pero fue en Mutis en quien la modernidad cientifica newtoniana al-
canz6 un punto culminante en el Nuevo Mundo. El sabio no se limit6 a
abrazar las doctrinas de Newton, que era lo mds comun entre aquellos
que optaron por defender las doctrinas del cientifico inglés, sino que cla-
ramente propuso adoptar el sistema y el método newtoniano como tales,
lo que significaba la apropiacién del enfoque moderno de las ciencias,
incorpordndose con ello a la corriente de la llamada ciencia nueva, o
sea, aquella linea de desarrollo cientifico que va de Galileo o Newton.

Para que la fisica se adelante —decia—, y los fil6sofos pueden
aprovechar en sus descubrimientos, se ha de observar todo el mérito
de las Reglas Newtonianas, sin las cuales es imposible comprender
los fendmenos que se manifiestan, ni descubrir sus causas, ni hacer
el debido uso de las debidas observaciones y experiencias.>*

Un significado particularmente importante tienen las matematicas
dentro de la corriente de la ciencia nueva, lo que es comprensible si se
recuerda que al decir de Galileo, el libro de la naturaleza estd escrito en
lenguaje matematico. Asi, para los sostenedores de la filosofia natural, el
estudio de la naturaleza habria de basarse en las matematicas. Por ello,
cuando en las lejanas colonias de América se clamaba por la creacién
de cétedras de matemadticas y se ponia énfasis en su estudio, se estaba en
presencia de un signo evidente del despertar de las conciencias.

El interés por las mateméticas se manifest6 desde los primeros refor-
madores mexicanos; aquel grupo de jesuitas creyd que las matematicas
eran necesarias para comprender la fisica y las ciencias naturales en
general.?* En Perd no se dudaba en afirmar que las ciencias exactas eran
las tinicas que merecen el nombre de ciencias y que las verdades geomé-

244 Las “Reglas tomadas de Newton”, parcialmente reproducidas en Herndndez de
Alba: ob. cit., p. 93.

En otra parte de sus “Reglas tomadas de Newton” dice el gaditano refiriéndose al
valor y uso de las suposiciones en las ciencias: Y asi para conocer el filésofo
que la causa que ha hallado es la verdadera causa, es menester que pueda demos-
trar que todos eran fenémenos y todos los efectos de los cuerpos de una sola y una
misma naturaleza dependen de aquella causa, de tal suerte que tenga toda ella fuerza
y debida actividad para producir semejantes efectos [...] La segundaregla es que los
efectos de la misma naturaleza son producidos por las mismas causas...”. Y hacia
el final confirma que “estas son las reglas del celebrado Método newtoniano, por
cuyo medio se han hecho tantos progresos en la filosofia” (Ibidem, pp. 94 y 95).
245 Don Joseph Rossi y Ruth: “Carta en que se propone un nuevo remedio para las posiciones
violentas, especialmente la del amor”, en Mercurio Peruano, ed. cit., 245: 8.
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tricas eran las solas verdades absolutas que existen en el mundo después
(como correspondia al sano respeto teoldgico) de las de la revelacion.#
En las tesis caraquefas no faltan los nombres de ilustres cientificos y
matemadticos de la Europa, entre los que se encuentran el matematico
espaifiol Bails y el filésofo y matematico Jacquier;*’ este tltimo fue el
autor de unas Institutiones Philosophicae que gozaron de gran populari-
dad en América. De la Universidad de San Carlos en Guatemala se sabe
que hubo un interés creciente por los estudios matematicos, asi como
también en la Sociedad Econémica del mismo pais.?*

Todas estas medidas y manifestaciones eran estimulantes signos del
despertar cientifico en las colonias. Cabe, no obstante, aclarar que una
mads plena expresion de modernidad implicaba la incorporacién de las
matematicas en la orientacion de los estudios cientificos; la cuestién no
radicaba solo en la aceptacion de las matemaéticas como ciencia, sino en
su incorporacién a la investigaciéon y a la demostracion cientificas,
y en su uso como instrumento eficaz de la nueva ciencia. Dentro de esta
concepcion o proximo a ella, se situaba Llano y Zapata cuando afirmaba
que “las matemdticas, y principalmente el dlgebra y la geometria, son
los elementos de todas las ciencias naturales”.?* En términos similares
se expresd Bartolache al precisar los requisitos para una fisica sélida
y fructuosa. “Conviene saber —argumentaba—, que se necesita como
previo estudio el de las Matemadticas Gefes, Aritmética i Geometria, sin
las cuales no podré estudiarse aprovechadamente la Fisica. I porqué?
porque en ellas se trata, i se trata con la luz i norte de la rigurosa demos-
tracion [...]”.%° En esta linea, pero en un plano mas modesto, parece
hallarse la tesis de Cecilio del Valle para la Universidad de San Carlos,
cuando particulariza en las matematicas de la gravedad y de la atraccion
siguiendo el estilo de Newton.>!

246 Carracciolo Parra: ob. cit., p. 144.=

247 LaSociedad Econémica fund6 una escuela de matemdticas en 1795. En la Universidad
los primeros exdmenes que incluyeron la geometria tuvieron lugar en 1791 y 1792,
y también se dio un curso de matemadticas (Tate Lanning: ob. cit., p. 165 y ss.).

248 Llano y Zapata: “Carta al marqués...”, en Memoria-histérico-fisicas..., ed.
cit., pp. 595-596.

249 José Ignacio Bartolache: “Verdadera idea de la buena i de su gran utilidad”, en
Mercurio Volante, 2: 14-15, México, 28 de octubre, 1771.

250 Cf. Tate Lanning: ob. cit., p. 179.

251 Alzate en sus Gacetas le dedic6 a Franklin todo un articulo (“Breve elogio a Ben-
jamin Franklin”, en Gacetas..., ed. cit., t. II), y en las Tesis del Convictorio en
Buenos Aires se hace mencion a los experimentos del cientifico norteamericano y
se consigna que para explicar la electricidad puede elegirse la hipdtesis de Franklin
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Ademéds de Copérnico y Newton, otra amplia gama de destacados hom-
bres de ciencias fueron escuchados en los territorios coloniales. De ma-
nera especifica cabe mencionar a Kepler y a Franklin. El primero aparece
frecuentemente en la mayoria de las manifestaciones de la renovacién
cientifica y el segundo tuvo particular recepcién por los estudios sobre
la electricidad.? Pero no solo ellos, sino que, dentro de un creciente
interés por la biologia, también las teorias de Buffon tuvieron una buena
acogida;?? como tampoco se desconocia la teoria de la circulacion de la
sangre de Harvey. Y la lista podria continuar: Boyle, Lavoisier, Dailly,
Musschembroek, etcétera, sin olvidar, claro est4, a los eclécticos ibéricos
como Almeida o Verney.

La liberacién de las ciencias y de la investigacion cientifica exigia
necesariamente desembarazarse del silogismo y del método escoldsti-
co en general. Por ello, el electismo reformista novomundista mostré
su discrepancia con el método escoldstico de conocer y acercarse a la
naturaleza y propugn su sustitucion por otros métodos mas adecuados,
como la observacién y la experimentacion, capaces, a juicio de aquellos
hombres, de seguir a la naturaleza en su objetividad. De esta manera,
la afirmacién del valor de la experiencia y de la experimentacion le
restaba valor a la 16gica aristotélica como instrumento de investigacion
natural; la experiencia se veia entonces como el instrumento susceptible
de ir mds all4 de los esquemas abstractos y librescos que la ciencia de
tipo medieval interponia entre el hombre y el mundo natural. Con la
experiencia, un vasto campo de investigacion cientifica quedaba abierto
a los hombres. Este credo metodoldgico era de gran significacion, pues
con €l se abrian los caminos para un estudio estrictamente cientifico de
la naturaleza siguiendo el método establecido por los modernos. Ya los
jesuitas, iniciadores de la modernidad en Nueva Espafia, habian mos-
trado su vocacién modernizante en este sentido,”* y, en el decursar de

y de Nellet (“Tesis sobre filosoffa...”, editada por Zuretti: ob. cit., pp. 546 y 543);
también en la Universidad caraquefia se exponia y defendia la teoria eléctrica de
Franklin (Carracciolo Parra: ob. cit., p. 76).

252 Un estudiante de la universidad guatemalteca defendié los principios de Buffon
en contradiccion con la doctrina aristotélica de que la vida podia originarse en la
corrupcién (Tate Lanning: ob. cit., pp. 162-163). En el mismo sentido se expresa-
ron las Conclusiones de Cérdoba cuando afirmaba “que ningtin viviente nace de la
corrupcién como hasta ahora creyeron los peripatéticos” (“Una tesis de filosoffa...”,
editada por Martinez Paz: ob. cit., p. 279).

253 Cf. Moreno: Estudios de historia de la filosofia en México, ed. cit., p. 190.

254 “Exposicion privada” en Herndndez de Alba: ob. cit., p. 144.
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las décadas siguientes, las posiciones se harian mds didfanas y radicales
como expresion de una conciencia mds plena de la importancia que la
cuestién del método tenia par cualquier intento serio de modernizar
los estudios cientificos. Para Mutis “cualquiera medianamente versado
en la historia de la Astronomia conocera desde luego, que una ciencia,
que deberia haberse fundado en la observacion se ha visto sujeta a las
mismas extravagancias que los sistemas filos6ficos”.?>> También Alzate
puso adecuado énfasis en la cuestiéon del método cuando, en su Breve
elogio a Benjamin Franklin, hacia notar que el sabio norteamericano “no
era de aquellos fisicos que erizan sus obras de calculos penosos [...] la
experiencia, la observacion, los ejemplos eran las fuentes de que deducia
Franklin sus descubrimientos”.%

En contrapartida a la defensa de la experimentacién y de la obser-
vacion se daba el rechazo a la autoridad como inepta para alcanzar un
conocimiento de tipo cientifico. Ya Clavijero habia sentado los limites
de la autoridad y recomendaba emplear en la fisica “un método que nos
llevé a la investigacién real de la verdad, y de ninguna manera sostener
algtin postulado establecido arbitrariamente por los antiguos”.*’ Tiempo
después, en Caracas, una de las tesis podia defender sin escdndalo que
la autoridad de los santos padres no constituye argumento cierto en las
ciencias naturales.”®

Tanto el interés por la renovacién de método en un sentido experimental
como la afirmacién de la capacidad de la razén humana para interpretar
el mundo de la naturaleza, eran en gran medida una consecuencia del
propésito primordial del reformismo electivo de hacer de las ciencias un
conocimiento seguro. Pocos, ya se ha visto, fueron realmente radicales
en la via de la renovacion cientifica, pero el electismo tuvo al menos el
mérito de mostrarse abierto a los nuevos conocimientos y de no sostener

255 Alzate: “Breve elogio...”, en Gacetas de Literatura, ed. cit., p. 74. También en la
universidad guatemalteca quedaron muestras de la idea de que en las ciencias ffsi-
cas el experimento era el camino que conducia al conocimiento. “In rebus physicis
observationes, ac experimenta sunt conculenda” rezaba una de las tesis (AGG, Al.
3-12, 12820, 1929. Thesis de Pascual Lépez y Plata, 21 de octubre de 1799. En Tate
Lanning: ob. cit., p. 173).

256 Maneiri /Maneiro/, Jonnis Aloysii: De Vitis aliquot Mexicanorum aliorumque qui
sive virtite, sive litteris Mexici imprimis floruerunt, Bononiae, Ex Typographia Aleli
a Vulpe 1791-1792, vol. 111, p. 56 (Traduccién de B. Navarro en La introduccion
de la filosofia..., ed. cit.).

257 “Sanctorum acctoritas scientis naturalibus certa non praebet argumenta” (G. en A.:
A.V. — Exped. de José Antonio Echezuria. En, Carracciolo Parra: ob. cit., p. 74).

258 Navarro, La introduccion de la filosofia..., ed. cit., pp. 149-150.
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posiciones intolerantes ante los nuevos descubrimientos cientificos que
se realizaban en Europa.

En contraposicién, una actitud menos receptiva de la modernidad
parece haberse manifestado en la filosofia moral, al menos en lo que al
ambiente en colegios y universidades se refiere. Si se exceptia su obli-
gatorio estudio escolar, como parte del curriculum, no se encontrardn,
en general, muestras de que las cuestiones especificamente relativas a la
moral concitaran un interés equivalente al de las otras cuestiones hasta
aqui analizadas. Solo la problematica en torno al probabilismo parece
haber conmovido los espiritus y avivado polémicas fuera de los muros
colegiales. Este cierto desinterés por la ética fue quizas lo que motivo la
queja que dejo vislumbrar Alegre en carta a Clavijero: “M4s propio seria
tratar de Ethica, y es parte principalisima que no lo hacemos porque no lo
permite la costumbre, en cuyas manos estd el criterio y la autoridad”.?*

Alegre se referia evidentemente a la ética o filosoffa moral que era
una de las cuatro partes de que estaban compuestos en aquella época los
estudios de filosofia. La Filosofia Moral constaba de dos partes; una se
ocupaba de la teoria del acto humano, y ensefiaba las reglas para ordenar
la voluntad y guiar la conducta humana, o sea, constituia la ética propia-
mente dicha; la segunda parte trataba del derecho natural y consistia, de
hecho, en el establecimiento de una serie de tesis y principios politicos.

La problemética ética propiamente dicha se ocupaba de la definicién
del sumo bien y del problema de la libertad (libre albedrio) y se carac-
terizaba por un espiritu de introspeccién que se interesaba fundamental-
mente en la vida interior. Debido a que esta ética era la teoria moral de
la religion cristiano-catdlica, propendia a un contraste dualistico entre la
carne y el espiritu y entre el deber y el pecado; en ese contexto el peso
de la responsabilidad de la voluntad y de la conciencia eran decisivos.

La ética de los colegios apenas se apart6 del espiritu escoldstico y
se ensefaba, en general, en forma mads bien tradicional, indiferente a la
modernidad. Esto hizo que predominara la esencial intencién tradicional
de considerar la vida como simple preparacién para la vida futura y, por
consiguiente, sin valor por si misma. “El hombre no puede encontrar en
si mismo la felicidad verdadera”, afirmaba una de las tesis de la Univer-
sidad de San Carlos; “Solo Dios —rezaba otra de las proposiciones— en

259 “Homo non potest in seipso veram felicitatem invenire”. “Deus solus est summa
hominis beatitudo, sive summum bonum”. Reproduccién facsimilar de las propo-
siciones defendidas por José Mariano Yudice y Broqueo, en Tate Lanning: ob. cit.,
p- 313.
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la maxima felicidad del hombre y su bien maximo”.?® Un aliento similar
se encuentra en varias de las proposiciones de la Universidad de Caracas
cuando consideraban que la felicidad del hombre no esté en el placer ni
en los bienes creados, sino que objetivamente reside en Dios, tinico ser
eterno, a quien confiesan todos los pueblos.?!

La ética en aquellas décadas continuaba poseyendo esencialmente
la misma intencién teoldgica y normativa que hasta entonces la habia
caracterizado; asi, el objetivo extra humano que debia caracterizar el
comportamiento del hombre quedaba con frecuencia correspondiente-
mente subrayado.

El hombre estd destinado a una verdadera y perfecta beatitud
—decia una de las tesis del Real Convictorio de San Carlos— que
no puede hallar en si mismo, ni en otro bien alguno creado, sino solo
en el Sumo Bien, que es Dios, y en su perfecta bienaventuranza. Por
ello sostenemos que todas y cada una de las acciones deliberadas
del hombre deben ser referidas a El, como a tltimo fin; por amor
aunque sea virtud.?s

Esencial en la ética cristiano-catdlica es su cardcter normativo. En
ella no basta una indagacidn tedrica sobre las doctrinas y concepciones
fundamentales sino que se busca establecer normas, reglas y principios
que guien al hombre en su conducta préictica. Varias de las proposiciones
defendidas en aquella época dejan constancia de esta funcién fundamental
de la Filosofia Moral. Para uno de los estudiantes de la universidad gua-
temalteca, “el oficio de la ética es dirigir las costumbres de los hombres
con razonamiento correcto”;?®* en otra proposicién la funcién normativa
se hace mds evidente puesto que para ella “la ética ofrece aquellas reglas
por las cuales el intelecto humano se orienta hacia la honradez”.?*

260 Cf. Carracciolo Parra: ob. cit., p. 110.

261 “Tesis sobre filosoffa...”, editada por Zuretti: ob. cit., p. 533.

262 “Ethica officium est hominum mores recta ratione dirigere...” (AGG, Al. 3-12,
12817, 1929. Tesis de Mariano de Jesds Alvarez, enero de 1797; en Tate Lanning:
ob. cit., p. 309.

263 Regulae illae, quibus humanus intellectus ad honestatem dirigitur, Ethica nuncu-
pantur (AGG, Al. 3-12, 12823, 1931. Tesis de Juan José de Calderdn, 18 de junio
de 1802; ibidem).

264 “;Cual es la doctrina en que todos [los sabios] concuerdan, ;Cudl es el sistema en
que todos convergen?, ;Cudl es el principio en que todos se fundan? Solo la vanidad
es cierta en todos”. “La vanidad de la sabiduria humana no se funda en la certeza
de la ciencia sino en la certeza de la cdtedra; esta, a la manera de una torre inex-
pugnable, infunde terror”. “Habiendo tantas ciencias, apenas hay alguna que haga
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Un tibio soplo de modernidad se deja sentir en Diaz de Gamarra cuando
establece un nexo entre la conducta moral y el conocimiento; para €l los
errores del entendimiento son con frecuencia la causa de vicios sociales
e individuales. Un caso aparte lo constituye el brasilefio Matias Aires,
quien escribié una obra de ambiente moralista con aforismos y sentencias;
en sus reflexiones sobre la vanidad de los hombres, brind6 paginas de
corte ascético que trataban de mostrar el esfuerzo permanente que, en
lucha interna o intima, debfa desplegar el alma humana.?®

Al igual que en la primera mitad del siglo xvi, la cuestion del pro-
babilismo y la problematica de la gracia, a él unido, concitaron interés
y disputas. La controversia se situd, en linea general, sobre las mismas
bases tradicionales que en épocas anteriores, es decir, en el terreno de
una ética de perspectiva religiosa y teoldgica. En algunas ocasiones, sin
embargo, el cambio de mentalidad también se hizo sentir en este orden
de cosas; tal fue el caso de la llamada segunda polémica sobre el proba-
bilismo, en el Perti. Como ha hecho notar algiin estudioso,?®® uno de los
contendientes reprochaba a ambas posiciones el tono tradicionalista, ya
fuera a favor o en contra del probabilismo, y abogaba por la introduccién
de criterios mds cercanos a la moral profana y al examen critico-racional.

En el Ecuador, Santa Cruz y Espejo, por su parte, se mostré muy cri-
tico de la moral jesuitica y del probabilismo desde las paginas del Nuevo
Luciano de Quito. Espejo velaba por la pureza de la moral cristiana y
veia en el probabilismo jesuitico un peligro a enfrentar; particularmente
interesante en la critica del quitefio fueron sus referencias, en busca de

que nos conozcamos a NOsotros mismos, ni a nuestros vicios ni a nuestra vanidad.
Las ciencias humanas que aprendemos comtinmente son aquellas que importaba
poco que supiésemos; debfamos aprendernos a nosotros, esto es, a conocernos, ;de
qué sirve el saber, o aprender a saber, o cdmo el mundo se gobierna, si al mismo
tiempo ignoramos c6émo nos debemos gobernar?” (Matias Aires: “Reflexdes sdbre
a vaidade dos homes”, en Luis Washington Vita: Antologia do pensamento social
e politico no Brasil, Unia Pan-Americana, Washington, D. C., Editorial Grijalbo
Ltda., Sao Paulo, 1968, pp. 48, 50 y 51. Traduccidn de la autora).

265 Mancera Dall’Orso: ob. cit., pp. 15-18.

266 En el Nuevo Luciano de Quito dice el Dr. Mera, uno de los contrincantes del didlogo,
refiriéndose precisamente a las Cartas Provinciales: “Las lef cuando fui probabilista,
que solo asi pude librarme de la censura en que incurren los que leen libros prohibidos.
Y decia por lo que mira a estas cartas, solamente las cuatro primeras se sabe que estdn
manchadas con el feo borrén del jansejismo, y las otras no hablan sino de la moral
jesuitica; luego las puedo leer una vez [...] Per sin que Vm. se me escandalice, digo
ge puedo dar gracias a dios de haberlas leido porque a ellas debo el haber enteramente
abandonado el probabilismo” (Francisco Javier E. Santa Cruz y Espejo: El Nuevo
Luciano de Quito, Imprenta del Ministerio de Gobierno,Quito, 1943, p. 172).
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apoyo argumental, nada menos que en el jansenismo; en ese sentido no
se inhibié de mencionar ni a Arnauld ni a las Cartas Provinciales de
Pascal >’

Con el advenimiento de los Borbones al reinado de Espafia y la expul-
sién de los jesuitas, la cuestion del probabilismo pasé a ser considerada
en un plano esencialmente politico. Al igual que otras doctrinas jesuiticas,
el probabilismo fue condenado y prohibido. En realidad, lo que preocu-
paba eran las doctrinas de Sudrez sobre el poder real y, especificamente,
las doctrinas del regicidio y el tiranicidio, aunque estas dltimas no eran
propiamente jesuiticas; se queria impedir que las mismas se ensefiaran
0 se propagaran ni siquiera como probables. Es obvio que entre el pro-
babilismo y el regicidio o el tiranicidio no existia un nexo tal, pero a los
intereses politicos del despotismo ilustrado convenia, de una manera u
otra, negar o desacreditar las concepciones de los hijos de Loyola en su
conjunto; por eso, la literatura lingiiistica de la época no vacil6 tampoco
en desacreditar al probabilismo confundiéndolo con el laxismo y hasta
con el casuismo, aunque es justo reconocer que esa confusién no nacié con
el despotismo ilustrado, sino que estaba plenamente instalada con anterio-
ridad. Carlos III y sus ministros dieron 6rdenes expresas —en particular
las Reales Cédulas del 12 de agosto y del 18 de octubre de 1768— para
que esa condenacién se realizara en sus dominios. También en el VI
Concilio Limense de 1773, el asunto fue fuertemente debatido, pero
no se logré obtener la expresa condenacion deseada por el soberano.?®®

Las cuestiones de politica se estudiaban en la segunda parte del curso
de Filosoffa Moral, es decir, en aquella que se ocupaba de la ley natural
y de la ley humana; en ese sentido, la problematica estribaba en la relacion
entre una y otra, puesto que la ley humana (legal) debia ajustarse a la ley
natural universal y debia, asimismo, estar sometida a la ley divina. La
cuestion clave consistia en la insistencia de un contenido esencialmente
moral de laley ya que la misma, debido a su subordinacién a la ley divina
y a la ley natural, obligaba a la conducta de los hombres.?*

267 Cf. Dall’Orso: ob. cit., pp. 7y ss., y también Hanisch-Espindola: ob. cit., pp. 95 y ss.

268 “Lex naturalis nullam mutationem nullamque dispensationem admittit” (Proposi-
ciones defendidas por José Mariano Yudice y Croqueo en la Universidad de San
Carlos de Guatemala en 1801. Facsimil en Tate Lanning: ob. cit., p. 312).

269 “Conclusiones...”, editadas por Martinez Paz: ob. cit., p. 262. En forma similar se
expresaba una de las tesis defendidas en la Universidad de San Carlos en Guatemala:
“Suprema Principim auctoritas, a Deo non a Populo suam habet originem” (“La
soberania tiene su origen en Dios y no en el pueblo”. /AGG, A1. 3-12, 12813, 1927.
Tesis de Manuel José del Castillo, 24 de diciembre de 1794. Tate Lanning: ob. cit.,
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Una de las cuestiones fundamentales giraba en torno al origen y tras-
misién del poder. Como es sabido, las teorias medievales consideraban
que el poder procedia de Dios, quien lo trasmitia a la comunidad o a
la sociedad y de ahf lo recibian los gobernantes. Con los Borbones la
tendencia en favor de la doctrina del origen divino directo del poder real
y del poder ilimitado de su autoridad se impuso. Las proposiciones de-
fendidas en los colegios y universidades novomundistas dan prueba
de este reflejo en la teoria del afianzamiento del poder y de la autoridad
del soberano. “Si investigamos el origen y poder de dominio de reyes y
emperadores —dicen las conclusiones de Cérdoba— no encontraremos
ciertamente otro que el mismo Dios, de quien deriva toda autoridad
humana”.?”

Claro es que la tendencia suarista, que se encuentra sobre todo antes
de la expulsion de los jesuitas, sostenia una posicién diferente. Asi,
coincidiendo con Victoria y Sudrez, el mexicano Alegre se manifestd
en la linea del poder trasmitido por Dios a los gobernantes a través de la
comunidad; al respecto, decia en sus Institutionum Theologicarum: “[....]
no es necesario que Dios inmediatamente elija rey a este, o le confiera la
jurisdiccién, ya que bien puede conferirsela por medio de los hombres,
de acuerdo con el origen natural de las cosas™.””! Alegre tomd partido por
la doctrina del origen consensual del poder, es decir, por la concepcién de
que existe un pacto de convencién entre los hombres; al respecto, decia
en la misma obra que “todo imperio [...] de cualquier especie que sea,
tuvo su origen en una convencién o pacto entre los hombres”.?’?

La cuestién del origen del poder tenia un segundo aspecto también
muy importante. Evidentemente, si el poder emanaba directamente de
Dios, no era necesaria la aceptacién o aprobacién de las leyes por el
pueblo. El pueblo estaba, en consecuencia, en la obligacién de aceptar

p- 314). También las Tesis de Buenos Aires afirman que “la suprema autoridad de
los principes tiene su origen no en el pueblo sino en Dios” (“Tesis...”, editadas por
Zuretti: ob. cit., p. 533).

270 Francisco Javier Alegre, Institutionum Theologicarum, selecciones traducidas y
editadas por Gabriel Méndez Pancarte, en Humanistas del siglo xvii, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1941, p. 51.

271 Ibidem, p. 49.

272 “Conclusiones...”, editadas por Martinez Paz: ob. cit., p. 263. También en Argentina
se decia en unas lecciones de ética que la potestad legislativa compete al rey y no al
pueblo, pues las leyes no dependen de este, sino que se derivan de la ley eterna (Cf.
Torchia: ob. cit., pp. 51-52). En el Certamen Literario, por su parte, se lee: “Leges
humanas tam Civiles, quam Ecclesiasticae obligant ante Populi acceptationem”
(Edicién facsimilar en José Toribio Medina: ob. cit., p. 38).
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y obedecer tanto las leyes civiles como las eclesidsticas. Las ya varias
veces mencionadas Conclusiones de Cérdoba dejaban claramente estable-
cida la potestad legislativa del rey —y de la Iglesia— cuando afirmaban
que “las leyes humanas asi eclesidsticas como civiles no necesitan la
aceptacion del pueblo para obligar en conciencia”.?”® Existia, pues, una
obligacién moral de conformar la conducta humana o, especificamente,
la conducta del pueblo a las leyes. Era, en suma, la concepcién que se
avenia a los intereses del despotismo ilustrado, en el cual la autoridad y
el poder real se afirmaban con fuerza y la soberania de la monarquia no
debia concitar duda alguna. En esas circunstancias era obvio que ante
otra de las cuestiones tratadas, aquella del mejor tipo de gobierno, se
ensefase la doctrina de la superioridad de la monarquia sobre las demés
formas de gobierno.

Las doctrinas imperantes no implicaban, sin embargo, que otras
ideas no se manifestaran también; en definitiva, si el mismo suarismo
era peligroso, era porque sus teorias habian logrado una nada despre-
ciable aceptacion. Se podria recordar en este sentido, como dos de los
precursores de la independencia en Guatemala defendieron en su época
universitaria la doctrina de la soberania popular.?’Y hasta el mismo dedn
Funes, reaccionando con virulencia contra la doctrina de la soberania
popular, dejo el testimonio de cudn profundamente calaba, a sus ojos,
la peligrosa doctrina.*”

273 Se trata de Manuel Antonio Molina y Marcia Zabadua. Cf. Tate Lanning: ob. cit., p. 354.

274 Escribia el Deén al Virrey en 1799, a 11 afios del movimiento de mayo: “En la
matricula a cédigo dictada en esta Universidad y que remitimos a V. E., se ensefia
en la segunda conclusién, la opinién falsa perturbadora de la paz piblica y con-
traria a los verdaderos derechos de la legislacién, de que la ley para que tenga su
firmeza necesita la aceptacion del pueblo. Este es un monstruo de los muchos que
ha producido el espiritu de sedicién” (Martinez Paz: ob. cit., p. 229).

Otro indice de la filtracién de ideas perturbadoras se encuentra, por ejemplo, en
una nota del 2 de septiembre de 1790, dirigida por el gobernador de Chile al rector
de la Universidad: “He advertido —le decia— que en el publico se habla de unas
conclusiones defendidas en esta Universidad el 31 del mes préximo pasado, y
que se ha hecho notable esta funcién por haberse disputado en ella la autoridad
divina de los Reyes, y ofendiéndose esta en alguna manera, o por demasiado ardor
en los argumentos con que se impugno su celestial origen, o por otras especies e
incidentes que no se ha atinado hasta ahora a explicarse bien” (Ricardo Donoso:
Las ideas politicas en Chile, Facultad de Filosofia y Educacién, Universidad de
Chile, Santiago de Chile, 1967, p. 21).

275 Alertaba Villava en 1797: “Procuremos, mientras los americanos se mantienen
nuestros vasallos, darles el mejor gobierno y las mejores leyes, por nuestra misma
conveniencia” (Vitoridn de Villava: “Apuntamientos para la reforma del reino”, en
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Pero en realidad, en el plano de la doctrina politica, la literatura tedrica
que se producia, tanto en la peninsula ibérica como en los territorios del
Nuevo Mundo, debia servir, ante todo, de fundamento a los reclamos
esenciales del despotismo ilustrado con su énfasis en el caracter ilimi-
tado e independiente del poder real respecto a cualquier otro —civil o
eclesidstico— y la exigencia de absoluta sumisién de los vasallos. En el
contexto de este regalismo deciochesco —ilustrado y omnipresente—,
encarnado en las colonias por una elite administrativa, habria que ubicar
y entender el conjunto de actitudes y posiciones doctrinarias politicas,
econdmicas y sociales que se desarrollaron en los territorios de ultra-
mar. Este pensamiento se manifest a través de figuras protagdnicas de
la vida colonial, representantes de los intereses de los ricos criollos y
de las capas medias. Muchos de ellos, como Belgrano, Salas o Arango
y Parrefio, ocuparon hacia finales del siglo xvin y principios del xix
importantes posiciones en la jerarquia administrativa y fue en funcién
de esos cargos que debian rendir informes, memorias, representaciones,
etcétera, por medio de los cuales dejaron sentir las preocupaciones y
anhelos de las clases sociales a las que pertenecian o representaban. La
prensa de la época constituyd también un ttil vehiculo para la expresion
de sus ideas y reivindicaciones.

Aquellos hombres se desenvolvieron en el contexto de la gestion del
despotismo ilustrado en cuya accién misma participaron con frecuencia.
Al despotismo ilustrado en la peninsula ibérica no le fue ajeno ni el libe-
ralismo econémico ni el interés por los problemas de la agricultura (tan
importante este dltimo para el saneamiento de la vida espafola), todo
ello en un espiritu de reforma que marchaba paralelo a una concepcion
de la problematica social y politica. A América llegé también dicho pen-
samiento, ya fuera por la via de sus fuentes directas, ya a través de las
versiones espaifiolas o portugueses. Habia, sin embargo, una diferencia
fundamental que no puede soslayarse ni puede ser relegada a un segundo
plano; la América hispanica y lus6fona tenia un estatus de colonia y su
vida econdmica y politica estaba determinada por esa condicidn esen-
cial. En consecuencia, no tenia las mismas implicaciones, ni la misma
significacidn, la toma de posicion en favor de un liberalismo econémico
o la demanda de reformas cuando estas se hacian en la metrépoli que
cuando surgian de las colonias; el proclamar ciertas ideas y el reclamar

Pensamiento politico de la emancipacion, seleccion de José Luis Romero y Luis
Alberto Romero, Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1977, p. 60).
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modificaciones administrativas equivalia con frecuencia a una demanda
politica que implicaba asumir posturas que trastocaban las relaciones
colonia-metrépoli. Es interesante notar cémo el tratamiento del nicleo
especificamente politico de esas relaciones era cuidadosamente evadi-
do (salvo hacia el final de la etapa, cuando la eclosién de la tendencia
emancipadora impuso la presencia directa del tema) y la atencién se
concentraba de manera particular sobre el asunto menos comprometedor
de los obstdculos econdmicos al desarrollo, a pesar de ser precisamente
una cuestién politica la que latia en el sustrato de aquel movimiento.
El problema fundamental consistia, pues, en la actitud que se asumia
frente al poder colonial; o, dicho en otros términos, cudles eran las relacio-
nes (justas) que debian existir entre una colonia y su metrépoli. Este era el
fondo del problema que se debatia aunque no se mencionase; al parecer,
una especie de sabia autocensura se imponia en aquellas circunstancias.
Lo que no impidié que se pusiera de manifiesto hacia el poder colonial
un cambio de actitud de carécter reformista, el cual, siguiendo el espiritu
de la época, se apoyaba en argumentos tedricos variados mostrando con
ello su filiacién ecléctica. Fue reformista aquel pensamiento y aquella
accioén porque se aspiraba a una reforma del régimen colonial y no a la
abolicién del mismo. Mediante cambios y acomodamientos se buscaba
modificar el régimen existente haciéndolo mds moderno. Conscientes
de sus propios intereses y necesidades, aquellos hombres comenzaban
a hablar con voz propia y se esforzaban por demostrar la capacidad
de los americanos para disponer por si mismos de sus destinos y para
buscar las soluciones adecuadas a sus problemas; aquello era sin duda
una forma diferente de concebir las relaciones que habian existido hasta
entonces. Los argumentos tedricos fueron encontrados con frecuencia
dentro de la [lustracién —sobre todo en lo concerniente a la economia—,
pero se daban dentro de un discurso doctrinario de tipo reformista, cuyo
objetivo visaba una modificacién en la naturaleza misma de los nexos
colonia-metrépoli que consistia fundamentalmente en la obtencién de una
incidencia mds decisiva en la determinacién de los destinos regionales.
El despotismo ilustrado habfia realizado sin duda reformas importantes,
pero resultaba evidente —sobre todo hacia el final del periodo— que ellas
no colmaban los anhelos y esperanzas de los criollos. Algunos espaiioles,
conscientes del peligro que aquella insuficiencia implicaba —ya por
liberalidad de espiritu, ya por sagacidad politica, o por ambas a la vez—
unieron sus voces al coro de criticas y de demandas de reformas; tal fue
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el caso, por ejemplo, de Vitorian de Villava,?’ fiscal de la Audiencia de
Charcas durante la tltima década del siglo xvi. En realidad, la ténica
general del movimiento mostraba un optimismo en la gestién borboni-
ca producto de los cambios positivos que la misma habfa introducido.
Aquellos hombres defendieron de manera permanente y sistematica sus
intereses propios, pero siempre procurando mantenerse dentro del marco
del despotismo ilustrado y de las ciertas facilidades que este ofrecia. Se
creia que era posible el desarrollo y el progreso de las colonias en con-
ciliacién con los intereses de la metrépoli, es decir, se pensaba que los
intereses metropolitanos y los de sus dependencias ultramarinas podrian
ser satisfechos a la vez. Esta intencién estuvo a veces expresamente
declarada, pero en otras ocasiones quedé mds bien implicita, aunque de
forma regular subyacia en los escritos y acciones.?”’

Tampoco faltaron en muchos de ellos, como en Arango y Parrefio por
ejemplo, los continuos votos de fidelidad a Espafia y a su soberano. En
este sentido resulta vélido para todo el continente el juicio de Sergio
Aguirre sobre el reformismo cubano de aquella etapa, cuando hacia notar
que, a pesar de las fuertes expresiones de fidelidad hispénica, aquellos
criollos estaban librando en el fondo sus primeros combates politicos.?’
Y esto es asi porque existia en la vida econdémica y politica una con-
tradiccién real entre los intereses de unos y de otros; de ahi que dichos
hombres se mostraran conciliadores y apremiantes a la vez. Debido a que
existia el criollo como algo distinto del espafiol con intereses econdmicos

276 El brasilefio José Joaquin da Cunha de Azevedo Continho decia claramente, por
ejemplo, en las palabras introductorias a su Ensayo economico sobre el comercio
de Portugal y sus colonias, “siendo el objeto de este Ensayo no solo los intereses de
Portugal y de sus colonias [...]” (En Pensamiento de la Ilustracion, economia y
sociedad iberoamericanas en el siglo xvii; compilacioén y prélogo de José Carlos
Chiaramonte, Biblioteca Ayacucho, Barcelona, 1979, p. 44).

277 Cf. Sergio Aguirre: “Seis actitudes de la burguesia cubana en el siglo xix” (1942). Re-
producido en Eco de Caminos, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1974, p. §3.

278 Esta idea estd mds o menos implicita en una gran parte de los escritos; otras veces
se dice de manera clara y expresa. Argumentaba al respecto el ponderado padre
Caballero: “Ni es razon, ni es posible, que la distancia en que estd el Nuevo Mundo
del antiguo, pueda gobierno ninguno, situado en Europa, gobernar a los pueblos
sin conocimiento de sus necesidades locales y con arreglo a ellas” (José Agustin
Caballero: “Ideas y bases para una constitucién de la monarquia y sus colonias, y
que el autor entregé al diputado Jauregui, en 1811, para su representacion a dichas
cortes”. En Escritos varios, ed. cit., t. I, p. 266). Azeredo, por su parte, buscaba con
su obra que se conociera mejor al Brasil “por el interés y bienestar de los vasallos
ultramarinos” (Cf. Azara: ob. cit.).
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diferentes, el enfrentamiento, aunque todavia no irreconciliable, se ponia
de manifiesto continuamente en el marco de la vida colonial.
Aquellarivalidad se expresaba, en primer lugar, a través de las criticas
—con frecuencia descarnadas— que motivaba la gestién colonial. Los
hombres mas preclaros de entre los reformadores no se inhibieron de
denunciar las arbitrariedades y el trato, a su juicio discriminatorio, que
sufrian las colonias. La literatura al efecto objetaba el desconocimiento
de la realidad ultramarina por parte del gobierno central®”® y se llegaba a
una verdadera descripcion histdrica critica de los “antiguos achaques”??
del régimen y de las causas de la decadencia del reino;*®! y al hacerlo, no
fue raro que se hablara claramente de los abusos y mal gobierno de los
negocios publicos; el moderado Villava habl6 inclusive de que América
se habia mantenido “bajo el gobierno despético de los virreyes”.?? Los
andlisis llevados a cabo por el reformismo se realizaron a través de infor-
mes criticos sobre las cuestiones econémicas y sociales mas importantes
(el monopolio del comercio fue quizds lo més atacado), con lenguaje
moderado y frecuentes votos de lealtad a Espafia, pero que constituian
de hecho una acerba critica del régimen colonial.?®* En aquellas descrip-
ciones de los “achaques” y en las criticas al estado existente se ponia
al descubierto la irracionalidad del sistema imperante —en especial, su
irracionalidad econémica— y se ponia en solfa, en definitiva, la natu-
raleza injusta de las relaciones coloniales existentes; se fundamentaba,
ademas, hechos a la mano, la necesidad de modificar aquellas relaciones
especificas, en una buisqueda de algo asi como una modernizacién del

279 La expresion es de Arango.

280 De las causas de la decadencia del reino se ocupd, entre otros temas, Manuel de
Salas en su Representacion de 1796 (Manuel de Salas: “Representacién hecha al
Ministro de Hacienda don Diego de Gardoqui por el sindico del real consulado de
Santiago, sobre el estado de la agricultura, industria y comercio de reino de Chi-
le”, en Escritos de Don Manuel de Salas y documentos relativos a él y su familia,
Imprenta Cervantes, Santiago de Chile, 1910).

281 Villava: ob. cit., p. 59.

282 Un gobierno, argumentaba ya sin ambages el padre Caballero en 1811, “podrd,
si, restringir sus necesidades exteriores a cierto objetivo de interés propio suyo,
0 que crea propio, como lo hizo Espafia con sus Américas, sujetando su industria
y prosperidad al particular engrandecimiento de un gremio privilegiado, en cuyo
obsequio sacrificé los grandes y naturales recursos de estos vastos dominios [...]”
(Caballero: “Ideas y bases [...]”; en ob. cit., p. 266).

283 Ver, por ejemplo, las obras ya citadas del padre Caballero y de Azeredo; también
en Hipdlito Undnue, “El ciudadano espafiol”, en El verdadero peruano (1813),
reproducido en la antologfa de José Luis y Luis Alberto Romero: ob. cit.
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colonialismo a través de la superacion de la rigidez y el inmovilismo que
le impedia satisfacer las necesidades del Nuevo Mundo.

Varias fueron las demandas concretas de cambio, casi todas de tipo
econdémico, como la libertad de comercio interior y exterior, el desarrollo
de las potencialidades productivas de cada region, la introduccién de un
régimen arancelario mds liberal con reforma de las leyes mercantiles y
liquidacién de un régimen fiscal que parecia excesivo, reforma del trans-
porte, etcétera. No faltaron tampoco las preocupaciones que estimularan
la adopcién de nuevos cultivos y facilitaran la introduccién de tecnologias
mas modernas. En lo fundamental se buscaban concesiones para fomentar
sus negocios, lograr la reanimacién general de la vida econémica de las
colonias e impulsar su adaptacién a las exigencias del desarrollo de
mercado mundial. Y para todo ello resultaba imprescindible tocar las
estructuras del régimen colonial, desembarazar la administracion de una
reglamentacion excesiva y obstaculizadora, deshacerse de una legislacion
caduca y dar un vuelco a las actividades productivas y comerciales.

Pero todos aquellos planes, desde los menos osados hasta los mds
radicales, se insertaban en la linea del mantenimiento del estatus colo-
nial. Sin embargo, el caricter politicamente perturbador de las criticas
y demandas de los reformistas no debe dejar lugar a dudas. De hecho,
la tendencia era modificar cada vez més el tipo de los lazos existentes
con el poder central. Se trataba del anhelo de un régimen de relaciones
politicas diferentes, mds liberal y flexible, que permitiera un espacio
vital para la determinacién y gobierno. El tenor de ciertas expresiones
tales como “Espafia ultramarina”, “espafioles ultramarinos”, “vasallos
ultramarinos”,** etcétera, constituye un indice significativo de aquellas
intenciones iniciales; lo importante es que las reformas requeridas eran
solo posibles mediante una acomodacion de las relaciones imperantes;
asi, por ejemplo, las reformas propuestas por Arango tendian a establecer
una mayor autonomia del gobierno local islefio.

Aquel reclamo —implicito primero, expreso después— por tomar
parte cada vez mds activa de las cuestiones del poder local, resultaba
coherente con la importancia que tenia para los criollos el ocupar cargos
decisivos y el estimular la creacién de otros nuevos que les permitieran
la promocidn de su politica, en contraposicion, claro estd, con los grupos
espafioles privilegiados que se embolsaban los mayores beneficios gracias
a las estructuras en funcionamiento.

284 Cf. Villava: ob. cit.
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En su conjunto, era una demanda impetuosa por la igualdad de dere-
chos y por cambios —tal y como lo anhelaban los més radicales de entre
los reformistas—, de la naturaleza del estatus colonial derivando hacia
la férmula de territorios o provincias de ultramar; ya no era cuestion de
mantener la situacién de sometidos sino la de formar parte de un todo con
un gobierno central en la Peninsula; “miembros distantes que componen
el cuerpo total” fueron los términos utilizados por el padre Caballero.
Didfanamente autonomista se mostré el sagaz Villava cuando yaen 1797
abogaba por convertir los territorios de América en provincias de Espaiia,
modernizar el Estado y liquidar una legislacion caduca.? Poco después,
cuando ya el movimiento independentista era un hecho en América, el
padre Caballero se permitié redactar un proyecto de autonomia para la
isla de Cuba, en el que recomendaba la prudencia de

reconocer y facilitar desde ahora aquella parte de los reclamos de
estos subditos extraviados, que llevan fundamentos de justicia, es
decir, el derecho de gobernarse a si mismos en el circulo de su eco-
nomia doméstica, ya que este derecho es una consecuencia forzosa
de las repetidas declaraciones sobre igualdad de prerrogativas entre
las Espafias Americanas y Europeas.

Con este lenguaje se ha tocado de manera expresa el fondo de la cues-
tién, es decir, el problema politico-econémico fundamental de esta etapa,
que no es otro que el de la cuestion de cudl debe ser la naturaleza o el
tipo de relacion que debe existir entre una metrépoli y sus dependencias.
Es mérito del padre Caballero el haber especificado esta problematica
en su dimensién conceptual:

[...] porque gira sobre la grave e importante cuestion siguiente, a
saber, hasta dénde debe extenderse la soberania u omnipotencia de
una Nacién o de un Gobierno general sobre los diversos y distantes
miembros que componen el cuerpo total y viven bajo de una de-
pendencia e Imperio”.?¥’

He aqui, pues, que se vuelve a poner sobre el tapete la cuestion del
derecho a mantener colonias y la del justo régimen (para decirlo con el
lenguaje de la época) que debe existir entre estas y la metrépoli. Caballero
dijo en época tardia lo que subyacia en el 4&nimo de muchos desde hacia

285 Caballero: “Ideas y bases...”, en ob. cit., p. 263.
286 Ibidem, p. 254.
287 Chiaramonte: ob. cit., p. XXXIV.
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décadas. Con ello se reavivaba, dentro de cauces reformistas, es cierto,
la vieja cuestion, casi dormida durante dos siglos, del derecho de sumi-
sién de unos pueblos a otros. Surge asi, por primera vez en la historia
del pensamiento latinoamericano, el debate sobre el colonialismo en
su real dimensién moderna, al que poco después la emancipacion dard,
felizmente, la respuesta tedrica y prictica; lo que no excluye reconocer
en su justa medida, dentro de la historia de las ideas, lo que habia venido
ocurriendo en América desde finales del siglo xvmr, cuando de manera
moderada e incipiente, comenzd a esbozarse la problemadtica en cuestion.

La naturaleza del asunto se planteaba ahora de manera diferente de la
de sus origenes. Ya no se trataba, como en el siglo xv1, de la naturaleza
del salvaje ni de la superioridad de razas, y menos ain de la propaga-
cidén del evangelio. El problema, pues, de la legitimidad de conquista y
colonizacién carecia también de sentido. Los criollos eran descendientes
de espafioles y portugueses, pertenecian a su misma raza y profesaban
su misma religion. El asunto podia, en las nuevas circunstancias, to-
mar toda su real dimensién politica y econdmica. Es, pues, quizds con
aquellos ponderados reformistas que se puede comenzar a hablar de un
pensamiento propiamente latinoamericano que, aunque tomo prestadas
sus armas argumentales, una vez mas, de la vieja Europa, se enfrentaba
a un problema que era el suyo propio y que lo sumergia claramente
en una nueva problematica tedrico-conceptual con sus armas todavia
imperfectas y rudimentarias. Fue, por supuesto, en el pensamiento de la
emancipaciéon donde una respuesta plenamente latinoamericanista que-
daria finalmente establecida, es decir, la plasmacién de un pensamiento
y una accién anticolonialistas.

El reformismo, en sus posiciones fundamentales, se proponia un reor-
denamiento del mundo colonial y de sus lazos con el poder central en cuya
argumentacion se apoyod, sobre todo, en la realidad econémica y social
local de los virreinatos y capitanias; en particular concitaban su interés
la agricultura, la industria y el comercio. En otro sentido, las posiciones
de los criollos eran sostenidas y apoyadas por una argumentacién que
tomaban, con frecuencia, de la ilustracion francesa o italiana. Sus escritos,
como ha hecho observar con razén Chiaramonte respecto a Baquijano,
son en realidad piezas de politica econémica y no de teoria econémica.*

288 Reprochaba Don Vitoridn: “[...] y asi es que estas buenas disposiciones se convierten
en un letargo, por la ninguna seguridad que tiene el indio en los que lo gobiernan
y en los que lo doctrinan. No quiere mds trabajar que trabajar para otros [...] en fin
se hace indolente, no tanto por su naturaleza cuanto por la casi inhabitable consti-
tuciéon moral de la América”. Y mds adelante continuaba: “Siendo pues tan dudosos
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Es sobre todo en los andlisis de las cuestiones de la economia donde se
puso en evidencia tanto la influencia del liberalismo, con su énfasis en
la reivindicacion del interés individual, como de la burocracia, en su
concepcion de la importancia atribuida a la agricultura como fuente de
riqueza. En las descripciones criticas y en las reivindicaciones de los
criollos, muchos argumentos estdn tomados de las teorias de Quesney,
Smith, Genovesi, Galiani, Filangieri y de los espaiioles Jovellanos y
Campomanes. Y no solo las criticas, sino también la interpretacion de la
realidad iberoamericana eran comprendidas a menudo segtin las luces de
las nuevas ideas econdmicas y sociales, aunque siempre en el contexto
del despotismo ilustrado; esto tltimo bastante coherente si se recuerda
que el mismo despotismo ilustrado estuvo impregnado hasta cierto punto
del espiritu de la Ilustracion. Por otra parte, los escritos dejados por los
reformadores novomundistas no se insertan de manera definida dentro
de una u otra corriente especifica o autor, sino que, siguiendo la tenden-
cia generalizada de la época, mezclan argumentos y doctrinas segtin la
cldsica férmula ecléctica en boga.

El problema social concit6é también la atencién de los ide6logos de la
reforma, en especial el problema del indio y de la esclavitud negra. Fue
ante todo en paises como Pert, con su explotador sistema de la mita,
y Cuba, con la masa de negros traidos de Africa para ser sometidos a
barbara esclavitud, donde estas cuestiones se manifestaron de manera
mads candente. Dentro del marco del reformismo electivo algunas voces
se levantaron, como Villava, contra las formas inhumanas de trabajo a
que estaban sometidos los indios en las minas; tomando una vez mas
los argumentos de la Ilustracién y retomando en cierta medida la polé-
mica del siglo xvi, el fiscal de Charcas asumi6 la linea protectora de los
indigenas.*

los principios de justicia con que se funda la mita” (Villava: Discurso sobre la Mita
de Potost, editado por Chiaramonte: ob. cit., pp. 217-218).

289 En un interesante trabajo sobre el tema, Olivia Miranda ha puesto de relieve esa
contradiccion y ha analizado sus causas en el caso de los hacendados cubanos.
Dice: “Bien otra era la situacién de los hacendados de las colonias esclavistas
americanas, [comparadas con Europa]. De un lado, como la burguesia Europea,
tenfan que enfrentarse a los rezagos fundados, ademds, en la dominacién colonial.
En este sentido, sus intereses y sus ideas coinciden en lo fundamental. Pero, por las
condiciones especificas de su desarrollo, la sociedad cubana no podia engendrar al
proletariado de inmediato. Los hacendados, que aspiraban al afianzamiento de los
rasgos capitalistas de esa sociedad, tienen que defender el crecimiento de la trata
y la esclavitud. De ahi que, ni atin considerando la libertad, la igualdad, la moral
general, el derecho y al hombre mismo de manera abstracta, desasido de las con-
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A su vez, el problema negro tuvo, en general —como bien ha sefialado
Olivia Miranda para el caso cubano—, un tratamiento algo ambiguo y
contradictorio por parte del reformismo. De un lado, la ideologia y los
fundamentos morales que se proclamaban conducian, por coherencia,
a rechazar la esclavitud y la trata; de otro lado, las exigencias de una
economia de plantacién imponian la esclavitud y la trata.”® Fue preci-
samente hacia finales de ese periodo que la entrada de negros esclavos
alcanz6 una de sus etapas mds activas en la Isla. Solo la lucha por la
emancipacion daria la libertad al negro en la América hispanica, pero
en el caso de la isla caribefia —con una poblacién negra que excedia
con mucho a la blanca— el apego a la esclavitud y los sucesos de Haiti
hicieron que los hacendados criollos —temerosos de una sublevacién
negra— se abstuvieran de conducir a Cuba en aquel momento al proceso
emancipador que se desarrolld en el resto del continente a partir de la
segunda década del siglo xix.

Claro esta que se fue produciendo una lenta gestacién de los animos
hacia posiciones mas radicales en las décadas que antecedieron al
estallido independentista. Por ello, la preocupacién de las autoridades
coloniales no era ya solamente religiosa y filoséfica, sino también politica.
El proceso histdrico se iba profundizando.

La lucha ideoldgica se ahondé de manera paulatina. En el campo
especificamente filos6fico, ya no eran solo Descartes, Locke o Bacon
los que atrafan a las mentes progresistas, sino que comenzaron a ser
cada vez més leidos Diderot, Raynal, Rousseau, la Mettrie, Condillac,
D’ Alembert, etcétera. Se produjo un aumento del interés hacia otros
problemas filoséficos y politicos. Tuvo lugar entonces un incremento de

diciones histdricas concretas de cada etapa de desarrollo social, tal y como lo hace
el pensamiento burgués mds avanzado, pudieran los idedlogos de los hacendados
cubanos evitar que se evidenciara en un primer plano las contradicciones tedricas,
condicionadas por el momento en que les tocd vivir. De ah{ también la ambivalencia
de los contenidos de los conceptos de libertad, igualdad, fraternidad, cuando estos
son referidos a las relaciones entre peninsulares y cubanos, y cuando se dirigen a
la relaciéon amo-esclavo o blancos y negros y mulatos libres”.

Y en otra parte continta: “No era posible, dado el desarrollo de las ideas burguesas,
justificar la esclavitud en el plano ético, juridico y politico, tomando como punto
de partida las ideas aristotélicas, y ni atn la teorfa sobre la influencia del clima
desarrollada en el siglo xvin por algunos pensadores, porque esta servia también
para justificar el despotismo colonial contra el cual estaban los hacendados [...]”
(Olivia Miranda: “Critica marxista y concepto moral de la esclavitud en los inicios
del pensamiento burgués cubano”, inédito).
290 Francovich: La filosoffa en Bolivia, ed. cit., p. 43.
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contacto con las obras de los enciclopedistas y sensualistas franceses. La
culminacién de este proceso radicalizador, con cuyas ideas se lanzarian
los criollos a las luchas libertadoras, marcé ya un nuevo periodo de la
historia del pensamiento filosdéfico en América Latina.

A finales del siglo xvir el propio gobierno civil dio muestras de
preocupacién por el débil funcionamiento de la Inquisicién y por la
popularidad de las ideas francesas que iban penetrando; la renovacién
del pensamiento comenzaba a ir més alld de lo admisible, hasta llegar
a hacerse peligrosa.

En Buenos Aires, por ejemplo, se instruyo al Virrey para que recogiera
la obra del Inca Garcilaso y otros escritos catalogados como sediciosos
y que circulaban profusamente en el Virreinato.

Las autoridades coloniales tenian suficientes motivos para preocuparse
por la marcha de los acontecimientos.

A finales del siglo xvi se produjo una serie de rebeliones, en algunas
de las cuales la participacion de las masas indigenas fue sobresaliente. En
1780 estall6 en el Alto Perd la rebelién del Nuevo Socorro. Estos brotes y
la intranquilidad creciente que se observaba en la vida colonial, indicaban
a la metrépoli el nuevo rumbo que tomaban los acontecimientos, y la
obligaban a tomar medidas para evitar que continuaran esparciéndose
ideas que, indudablemente, tenian mucho que ver con lo que ocurria.

No obstante, quizas la preocupacién del gobierno civil no se debiera
solo a causas internas. Para ese momento se habia producido un viraje
politico en Espafia. La Revolucion francesa iba mucho maés all4 de las
reformas que los progresistas espafioles habian estado propugnando en
la metrépoli y, en cierta medida, en las colonias. El estimulo que hasta
ese momento se habia venido dando al pensamiento liberal no iba
solo a ser frenado, sino, incluso, retrotraido. La Revolucion francesa
constituia una amenaza no solo en lo que atafifa al poder colonial, sino
ademds para el poder interno.

En el plano de las ideas filoséficas se fue produciendo un importante
desplazamiento temadtico y el interés fue pasando de lo religioso a lo
politico-social; el hombre interesaba cada vez menos como hombre de
fe para surgir como ciudadano.

El latinoamericano de ciertos sectores sociales comenzaba a pensar
sobre otros problemas mds inmediatos que lo conducian a plantearse su
situacién como hombre dentro de la sociedad y, lo que era ain més osado,
se iniciaba en la busqueda de soluciones cada vez mads radicales. Al igual
que en Europa al comienzo del Renacimiento, empezaban a preocuparle
mads sus problemas como hombre que sus relaciones con el mundo divino.
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Y como sus problemas eran esencialmente de orden clasista, su interés
debia sobrepasar necesariamente los marcos del movimiento reformista,
tanto filos6fico como politico. En filosofia su lucha no se daria ya dentro
de los marcos de la tematica escolastica, sino contra ella misma. Los re-
zagos peripatéticos que quedaban en la filosofia del reformismo electivo
también debian ser barridos. Hasta Descartes pareceria anticuado ante
los nuevos problemas.

Ante las nuevas exigencias socioecondmicas y los ecos de 1789, la
“pasién por los libros franceses” llegaria a la efervescencia. Lecturas
favoritas de los criollos, su influencia transformadora del pensamiento
latinoamericano nos ubica ya dentro de otro periodo de la historia de la
filosofia en Latinoamérica.
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ACTUALIDAD DE LAS CASAS'

De regreso ya en Espaiia y cuando tres lustros lo separaban de su muerte,
fray Bartolomé de Las Casas dedic6 gran parte de su inagotable activi-
dad a lo que algunos autores han dado en llamar su furia de edicién de
textos. Como se sabe, en aquellos afios Las Casas elabor6 enjundiosos
tratados (algunos comenzados décadas atrds) los cuales, con fortuna
tedrica diversa, sintetizaron su pensamiento e ideario. Aquella “furia” era
su mensaje para las generaciones futuras y para el juicio que algtin dia la
historia emitiria, no solo sobre €él, sino sobre todos sus contemporaneos.
De aquella profusa produccion se destaca de manera especial la Historia
de las Indias, considerada por algunos estudiosos como una de las obras
mds descollantes de la cultura occidental.

Fue aquel siglo xvi —testigo de graves e inusitados acontecimien-
tos—, el que tuvo que enfrentar la problemadtica relativamente inédita
del colonialismo. Hombres preclaros y licidos se plantearon problemas
y preguntas que apenas tenian antecedentes en sus tradiciones y descu-
brieron que, si bien la filosofia, la teologia y la teoria politica existentes
ofrecian importantes puntos de referencia, lo novedoso de aquella realidad
exigia reconsideraciones, reelaboraciones e ingeniosidad de andlisis.
Partiendo de su propia experiencia y ante los acuciantes y torturantes
problemas impuestos por la practica de la conquista y la colonizacién,
fray Bartolomé fue, como ya se reconoce ampliamente, una de las figuras
prominentes del debate de ideas.

1 Texto (inédito) presentado como ponencia en la Universidad de Chiapas, México,
octubre de 1992, con motivo de los quinientos afios de la llegada de Colén a América.
Esta es una versién modificada y actualizada.
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Con la implantacion en el siglo xvi de los dos primeros grandes
imperios coloniales de la época moderna se elaboraron los puntos de
referencia basicos de la polémica que alimentaria 500 afios de contra-
punteo ideoldgico; en ese lapso predominaria una u otra postura, las
cuales, a su vez, al tener que enfrentar nuevas exigencias del acontecer
histdrico, provocaron cambios y fluctuaciones en los andlisis y argumen-
tos. En la vida politica y social real el colonialismo lograrfa imponerse
con frecuencia; ese fue el caso en el propio siglo xvi o en los comienzos
del xx; en otros momentos, fuertes corrientes anticoloniales condujeron la
historia por derroteros de emancipacion o independencia, como sucedié
durante el periodo de las guerras de independencia en América Latina o
en la segunda mitad del siglo xx. En esas circunstancias, la problemética
del colonialismo podia ocupar un primer plano en la conciencia de sus
contempordneos, en otras, como en el siglo xvii en América, los 4nimos
aparecen apaciguados y solo timidas voces aisladas pusieron en evidencia
aspectos secundarios o menos relevantes del asunto.

Los paradigmas de referencia para los bandos también se modificaron;
unas veces se acudio a las proyecciones morales y religiosas, otras, el mar-
co de las teorias politicas y juridicas pareci6 el mds apropiado, y todavia
en terceras ocasiones la argumentacion se hizo girar en torno a cuestio-
nes econdmicas, impregnandola entonces de un franco matiz utilitarista.
Grandes pensadores del viejo continente (el continente colonialista por
excelencia) desde Sudrez a Marx intervinieron en la querella y la lista de
participantes —que serfa interminable— incluye a hombres de la talla
de Voltaire, Montesquieu, Rousseau, Bentham, Smith y tantos otros.

Nos encontramos, por tanto, ante una problemadtica que la historia ha
puesto una y otra vez sobre el tapete. El colonialismo moderno tiene,
pues, 500 afios de presencia histdrica, y 500 afios de actualidad histérica
tiene también su contraparte: el anticolonialismo. Desde los origenes de
la corriente anticolonialista se estableci6 un contrapunteo entre una ver-
tiente reformista y otra radical; por sus tesis raigales fray Bartolomé fue
uno de los fundadores de la corriente radical anticolonialista y, entre los
iniciadores, su mds conspicuo representante. Muchos hombres preclaros
enriquecieron el arsenal argumental de esta tendencia y develaron con su
sabiduria nuevas facetas de la problematica. Dos momentos significati-
vos en la elaboracién de la teoria politica y social del anticolonialismo
radical lo fueron —entre otros— Juan Jacobo Rousseau, Raynal y el
robusto ideario y accién practica del anticolonialismo de Latinoamérica
a principios del siglo x1x, por una parte, y Carlos Marx, por otra. En el
caso de Rousseau, el ideario anticolonial esta indisolublemente ligado a
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su tesis de la soberania, contribuyendo con ello a la fundacién del derecho
de los pueblos, del cual, Las Casas puede ser legitimamente considerado
como uno de sus lejanos precursores. La creacién de este derecho con
su inscripcidn en la problematica de la cuestion de la soberania es una
de las conquistas fundamentales de la linea anticolonialista radical de
mayor presencia en el mundo de hoy, el cual, dos siglos después de su
creacion y cinco después de sus incipientes esbozos, todavia ejerce sus
reclamos en el batallar contemporaneo.

Otras de las cumbres de la radicalidad y ya muy cercano a nosotros
es el anticolonialismo de Marx y Lenin, pero contrariamente a lo que
hubiera cabido esperar, el movimiento socialista y obrero en su conjunto
no siempre actud con apropiada lucidez ante un problema tan relevante
para cualquier ideario de la emancipacion.?

Se trata en particular, claro estd, del Marx y Engels de la madurez
tardia, cuando superan sus limitaciones de comprensién de la llamada
cuestion nacional y logran enlazar en un haz conceptual y politico unitario
la problematica de la emancipacion social con la nacional de los pueblos
oprimidos. Pero fue sobre todo —como bien analizaba Maridtegui en
su momento—, con la irrupcién en la Tercera Internacional de Lenin y
el surgimiento y desarrollo de los movimientos populares y revolucio-
narios de los propios paises coloniales o neocoloniales (semicoloniales,
decia Lenin), que las izquierdas europeas se encaminaron —con algin
que otro vaivén— mds claramente hacia posiciones anticolonialistas.
Aunque, claro estd, el movimiento anticolonialista en nuestro siglo en
las metrépolis no se ha limitado obviamente a las izquierdas, sino que
ha incluido diversos grupos que tuvieron la lucidez de anélisis necesaria
y unieron sus voces a la defensa de la emancipacién de las colonias.

2 El socialismo premarxista —en primer lugar—, partiendo de valoraciones erréneas
y victima de un cierto paternalismo, fallé en asumir posiciones, no ya radicales,
sino tan siquiera de un simple anticolonialismo reformista; y en las tumultuosas y
profundas luchas ideoldgicas que se dieron a principios del siglo xx dentro de la
Segunda Internacional, la relacién entre metrépoli y colonia fue objeto de mds de
una resolucion timorata. El espectro de los errores abarcé desde la creencia (dentro
del socialismo premarxista) en la superioridad de los europeos, como lo hizo Fourier,
hasta el paternalismo eurocéntrico (en el socialismo marxista) que designaba al pro-
letariado europeo como dnico agente activo de la liberacién, entendida Gnicamente
como la liberacién social universal frente a la burguesia. En este sentido no era raro
encontrar la tesis de que los pueblos colonizados serian liberados cuando finalmente
llegara la hora de la revolucidn socialista proletaria para todos. A los colonizados,
por su parte, se les reservaba en muchos casos un papel fundamentalmente pasivo.
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Parece, pues, que de Las Casas a Rousseau, de Rousseau a Marx y
Lenin, y de ellos a nuestros dias se proyecta la linea del anticolonialismo
raigal. La radicalidad ideoldgica de Las Casas ha permitido que a lo largo
de los siglos su figura haya mantenido una cierta vigencia histérica y
que se le haya rendido el homenaje respetuoso que su accién concitd.
Dejando a un lado las opiniones de préceres y pensadores de Nuestra
América, como la de José Marti, cabe recordar que continuadores del
anticolonialismo en el viejo continente como Montesquieu, Marmontel
y el abate Gregoire no dejaron de expresar su admiracién por el fraile
dominico.’ No serfa exagerado, por otra parte, afirmar que el ideario
lascasiano, en particular aquel del dltimo periodo de su evolucién
ideoldgica, nutre de alguna manera la tradicion revolucionaria que llega
al marxismo y a nuestros dias.

Después del auge y de las acciones colonialistas (en Africa y Asia)
desde finales de siglo x1x, la segunda mitad de la vigésima centuria ha sido
testigo del derrumbe de los dltimos imperios coloniales; pero también de
la lucha contra sus herederos: el neocolonialismo y el imperialismo. Por
diversas razones, los acontecimientos internacionales de los dltimos afios
han estimulado la renovacién de la influencia del ideario neocolonial. En
un primer momento muchos de los paises sometidos al neocolonialismo
y al imperialismo creyeron que el fin (anhelado) de la guerra fria y de la
politica de bloques podria abrir nuevos senderos de prosperidad y de
equidad internacional. La confusion fue grande y no excluyé tampoco a
las izquierdas de las metrépolis, ni del tercer mundo. Pocos entrevieron
que paulatinamente se creaba un mundo unipolar en el que los Estados
Unidos, con el apoyo de sus aliados mds cercanos, procura regir los
asuntos del planeta segiin sus intereses.

Pero las duras realidades de las relaciones internacionales han per-
mitido que desde los inicios de la pasada década se comenzara a alertar
de los intentos de recolonizaciéon de los poderosos.* Precisamente el
término empleado —“recolonizaciéon”— es harto elocuente y nos
vuelve a colocar en el centro de esta batalla de 500 afios; los herederos
del colonialismo, considerablemente reforzados en este engarce de dos
centurias, vuelven con renovados brios y arrogancia a una arena que

3 Elanticolonialismo europeo desde Las Casas a Marx, Alianza Editorial S. A., Madrid,
1972, p. 58 (seleccion de Marcel Merle y Roberto Mesa).

4 Licidos dirigentes —dando muestras de un cierto despertar— manifestaron ya su
inquietud sobre este intento de recolonizacién en 1992, durante la reunién del Mo-
vimiento de la Organizacion de Paises No-Alineados, en Yakarta.
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nunca abandonaron. Lejos parecian quedar los dias esperanzadores de
las décadas de los 60 y 70 cuando se ponian de manifiesto las concien-
cias culpables de las viejas metrépolis, y hasta se trata, para algunos, de
recuperar lo mas posible del terreno perdido.

El intento recolonizador practico va obviamente unido a una reactiva-
cién implicita o explicita del viejo ideario colonial y neocolonial. Claro
que no es lo mismo el inicio del siglo xx1 que el xvi de la conquista y
colonizacién de América; ni tampoco se plantean los problemas en los
mismos términos, ni los argumentos de la teorizacion pueden tomarse
prestados extemporaneamente. Pero lo que es en particular interesante
es que en el plano de las ideas el intento recolonizador se apoya con
frecuencia en argumentos y valoraciones inspirados en afiejas tradicio-
nes colonialistas. En efecto, desde sus origenes en el siglo xvi, la doctrina
colonialista moderna se ha sustentado —entre otros elementos— en dos
consideraciones fundamentales, por lo demds muy imbricadas entre si:
la misién civilizadora de la metrépoli y la denigracion de los pobladores
de las colonias. A través de los siglos el contenido especifico de esta
argumentacion ha variado de manera considerable, pero la proximidad
de su esencia no debe llamar a dudas. La comprensién de la problema-
tica en su elaboracion originaria debe contribuir a iluminar en alguna
medida el presente.

Como he sefialado en un trabajo anterior’ dos fueron, a mi juicio, las
problematicas esenciales que concitaron la atencion de los espiritus en
Latinoamérica a partir de la llegada de los espafioles al continente. Las
diversas tendencias de pensamiento que se trasladaron a América, traidas
por las 6rdenes religiosas, coincidian en querer hacer de la region y de
sus habitantes una tierra fiel a Cristo y al catolicismo; sin embargo, no
todas entendian esa mision ni esa religiosidad de la misma manera. Una
primera problematica del debate se referia precisamente a qué tipo de
cristianismo o a qué clase de religiosidad se queria fundar en el Nuevo
Mundo. Sin duda, una buena parte del debate en el siglo xv1 se desarrollé
sobre esta temdtica estimulado por la neoescoldstica y cierto espiritu
renacentista cristocéntrico.

Relacionada en cierta medida con esta cuestion, pero de dimensién
mucho més extensa y tumultuosa, fue la segunda problematica funda-
mental, la cual se refiri6 al conjunto de problemas filoséficos, teoldgicos,
politicos y juridicos originados a partir de la presencia misma de Espafia

5 “Del pensamiento precolombino al sensualismo”, en Las ideas en América Latina, Casa
de las Américas, La Habana, 1985, t. I (seleccion e Introduccién de Isabel Monal).
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y Portugal en América. El debate, visto en su conjunto, fue a ratos algo
intrincado y confuso, y se proyectd, como es sabido, a lo largo de una
buena parte del siglo xv1 tanto en la metrépoli como en las nuevas tierras.
En €1, no es ocioso recordar, participaron, en un proceso de continuado
enriquecimiento, destacadas figuras de la filosofia y de la teologia como
Vitoria y Domingo de Soto.

Es necesario subrayar que el debate ideoldgico se inici6 en gran me-
dida con la toma de posicion contra los desmanes de la conquista y la
colonizacién con hombres como Las Casas y, a lo largo de las décadas
que siguieron, se fueron tejiendo redes argumentales con la variedad de
actitudes y matices que conocemos.

Los estudios de destacados lascasianos —como Marcel Bataillon—
han mostrado una evidente evolucién en las posiciones del padre Las
Casas. Largo y complicado fue el camino en verdad que sigui6 el domi-
nico desde aquel despertar inicial de su conciencia como colono en Cuba
hasta la copiosa Apologia escrita en las postrimerias de su vida. Hay, pues,
en él, periodos, etapas, transformaciones. En su evolucién influyeron,
por una parte, su propia experiencia desde los primeros tiempos de la
conquista como encomendero y como conocedor de las Islas, primero, y
de la tierra firme, después; pero también influyd, junto con la formacién
tedrica que recibié de los dominicos, su conocimiento de las grandes
culturas e imperios precolombinos. Hombre, asi, de dos mundos, supo
sintetizar armonicamente la tradicién y el saber del viejo mundo con lo que
aportaban las nuevas tierras.

A la hora de considerar su accién y pensamiento resulta conveniente
tener presente que con frecuencia sus vaivenes estuvieron determinados
por su esfuerzo —no siempre exitoso— por combinar el realismo politico
con el humanismo; la efectividad plausible con la defensa de la dignidad
humana; los requerimientos de la tactica con los principios de la estrate-
gia; lanecesidad de obtener, al menos, lo posible con el anhelo de lograr
lo deseable. La naturaleza y objetivos disimiles de sus textos es otro
elemento incidente que puede ocultar su sentir y pensamientos {ntimos.
Una intencién realista parece, no obstante, guiar fundamentalmente sus
pasos, la cual podria identificarse como la bisqueda de la radicalidad
efectiva; sabemos, sin embargo, que su esfuerzo no se vio coronado por
el éxito: los intereses de la empresa colonial (en los que no dejé de par-
ticipar la propia Iglesia) no permitieron que ninguna de las formas de la
radicalidad anticolonial y antiencomendera se hiciera efectiva. Muy caro
costd al Nuevo Mundo —en particular a sus habitantes originarios— el
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fracaso de la corriente antiencomendera, pero también fue alto el precio
histérico que pagé la metrépoli, desviada desde entonces del camino de
progreso capitalista que siguié una buena parte de la Europa moderna.

En laevolucién de fray Bartolomé hay sin duda varias constantes como
son, por ejemplo, el rechazo de las guerras de conquistas —acompafiadas
con frecuencia de inhumanos genocidios—, y la denuncia de la coloni-
zacion con su cohorte de calamidades para la poblacién autéctona. Pero
aln en estas cuestiones importa ver cémo se modifican sus argumentos,
qué funcionalidad desempefian estas constantes en su doctrina y en qué
direccién apuntan sus postulados. Porque si bien su accién de conjunto
puede reclamarse legitimamente dentro de la tradicién anticolonialista,
es, sobre todo, en la dltima etapa de su vida que alcanza la madurez de
miras, la intencién profunda y la radicalidad humanista (aunque no en su
sentido renacentista) que le otorga su significativa actualidad. Entre sus
grandes méritos, mantenidos a lo largo de su vida, esté el haber puesto
al descubierto y denunciado la raigal contradiccién entre el colonialis-
mo y los principios bésicos del cristianismo a partir de las ensefianzas
evangélicas. Y no seria aventurado afirmar que fue esta, su conviccion
profunda, la que guié fundamentalmente sus pasos. En cierta medida,
pues, su anticolonialismo y su indigenismo fueron inicialmente conforma-
dos sobre esta base evangélica y no sobre la intrincada argumentacion
teologica que adicionaria después.

Su actitud hacia Aristoteles, mostrada particularmente en su polémica
con Sepulveda, parece ser el resultado de una consecuente imbricacion
del espiritu evangélico y la argumentacién teoldgica; ello le permitié
rechazar las tesis de El Estagirita sobre la servidumbre natural por no
ajustarse, segtin opinaba, a la religion cristiana. En su anélisis partia de
realidades antes que tratar de componer férmulas y preceptos que no se
avenian, a su juicio, al mundo de mediados del xvi, tan diferente de la
Grecia antigua. En lugar de caer en el frecuente error de la escolastica
tradicional de deformar el mensaje evangélico a partir de una vision
aristotélica de este, Las Casas —siguiendo aquel espiritu remozador de
la escoléstica del barroco— utiliza el método contrario y diagnostica la
ilegitimidad de Aristételes en este asunto.®

6 No se trata obviamente de poner en duda la influencia de Aristételes sobre el pensa-
miento lascasiano, pero vale la pena recordar, en lo que a este asunto concierne, lo
dicho por el fraile: “[...] el Filésofo era gentil y esta ardiendo en los infiernos, y por
ende tanto se ha de usar de su doctrina, cuanto con nuestra sancta fe y costumbre de
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Como es sabido, Las Casas no era, en lo que concierne a la critica de la
conquista y colonizacién, una figura aislada en el contexto del siglo xv1.
El bando defensor de los indios, aunque minoritario, representaba en
realidad una corriente. Pero no todos fueron anticolonialistas, ni todos
mostraron el mismo grado de radicalidad. El anticolonialismo y el indi-
genismo reformistas se limitaron sobre todo a la denuncia de los abusos
y excesos de los colonizadores. Claro que entre los reformistas y Las
Casas se ubica una amplia gama de posiciones y matices.

El primer conjunto de cuestiones que definirian a los bandos giraba en
torno al derecho mismo de conquista y colonizacién de los territorios de
Ultramar. Se trataba de determinar la legitimidad de la soberania espafiola y
de identificar y esclarecer los principios sobre los cuales podria fundamen-
tarse el dominio de unos pueblos sobre otros. Unido a ello se planteaba la
cuestion de cudl era el llamado justo régimen a que se debia someter a los
indios. Pero las respuestas de los distintos bandos dependia en gran medida
de la respuesta a otra pregunta inicial: ;cudl es la naturaleza de los indios?,
(,son estos seres racionales? (No se quiere decir con esto, por supuesto, que no
se dieran otras formas de justificacion colonial; baste simplemente recordar
para ello las posiciones en el siglo xvi de Vasco de Quiroga, defensor a la
vez de la racionalidad de los indios y de las encomiendas).

Es ante cuestiones como estas que la actualidad de Las Casas se pone
de manifiesto. Una buena parte del colonialismo moderno primigenio
respondera a estas ultimas preguntas —apoyandose con frecuencia en
Aristételes— denigrando a los pobladores americanos. Estd claro que
en los finales del siglo xx y principios del xx1, no se plantean semejantes
cuestiones. No se dird obviamente que los paises neocolonizados de hoy
estan habitados por seres no racionales, ni cabe tampoco poner sobre el
tapete la argumentacion aristotélica de los servi natura. La clave esti en
que el nuevo esfuerzo recolonizador necesita, como en el siglo xvi
y en centurias posteriores, rebajar las capacidades de los colonizados. Es
en esa direccién que habrd que interpretar la ola de denigracién volcada en
la prensa cotidiana europea y norteamericana durante los dltimos
afios, la cual no tiene otra intencién que justificar la revitalizacion del
neocolonialismo, y por eso, poco importaba que algunos de los grupos
gobernantes del tercer mundo —ahora descalificados— ocuparan sus
posiciones de poder gracias a la diligencia de las metrépolis. El des-
pliegue de descrédito comprende desde la supuesta incapacidad de la

la religién cristiana conviniere” (Bartolomé de Las Casas: Historia de las Indias,
Ediciones Atlas, Madrid, 1961, t. XCVI, lib. III, cap. 149, p. 534b).
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mayoria de los paises del tercer mundo para regir sus destinos, ya sean
los de su economia, vida interna o politica exterior; se nos imputa ser
incompetentes, imprevisores y, en muchos casos, corruptos; y, de modo
mas reciente el terrorismo y el —real o supuesto— fracaso como Estados
(failed states), vienen a alimentar el molino argumental. Asi, segiin esta
l6gica, la pertinencia de la tutela del poderoso mundo mads civilizado no
debe dejar lugar a dudas.

La oposiciéon al menoscabo de las capacidades de los pueblos
subyugados forma parte frecuentemente, por consiguiente, de la cruza-
da anticolonial. En el caso de Las Casas no se trataba de un reclamo a
la proteccion de seres inferiores, sino de la defensa de sus semejantes,
iguales por naturaleza y derecho a los demas hombres; semejante reclamo
resultaba inaudito y casi intolerable para su época, en especial para los
conquistadores y encomenderos, asi como para sus tedricos e idedlogos.
Mucho lamentaria el fraile haber violado este precepto igualitario en
la ocasién en que propugné la esclavitud de los negros africanos como
falsa solucién a la encomienda indigena. Aquella infausta proposicién
constituye su peor desvario; un punto oscuro que el conjunto de su obra
no podria borrar. Su defensa de los indios, por otra parte, implicaba el
derecho a la vida y la exclusion de la explotacion; de ahi también su re-
chazo sin apelaciones de la encomienda. E implicaba, ademas, el derecho
a la libertad, la propiedad y la dignidad. En este sentido se trataba tanto
de la vida, la libertad y la dignidad del indio como hombre individual y
como pueblo. En la concepcién lascasiana ambas dimensiones estaban
unidas, y es aqui donde encontramos otra proyeccion fundamental de su
pensamiento que rebasa la prueba del tiempo. No es ocioso llamar la aten-
cion en este sentido, como, desde la década de los 90 del siglo xx, en los
debates en algunos organismos internacionales, muchos representantes
del pensamiento metropolitano han puesto obsticulos sistematicos a la
autenticidad de la temdtica del derecho de los pueblos y, por lo tanto, de
su imbricacion con la temética de los derechos humanos. En Las Casas
encontramos también un antecedente de la idea moderna y contempo-
ranea del binomio derechos del hombre/ derechos de los pueblos (para
decirlo en lenguaje contemporaneo), idea que engarza indisolublemente
con el binomio derecho de los pueblos/ilegitimidad de la conquista y la
colonizacién por la fuerza. Mérito de la defensa lascasiana de aquellos
pueblos es haber incorporado la argumentacién histérica y el reclamo
por el respeto a las culturas, esto dltimo, claro estd, excluyendo la obra
evangelizadora. No es por ello inttil recalcar que el anticolonialismo
lascasiano se nos presenta con una dimensién humanistica que lo sitda
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—junto a humanistas excepcionales como Sahagin— como precursor
de la muy contempordnea legitimacién de la multiplicidad de culturas.
Actual, asimismo, porque en él encontramos un precursor del debate
sobre las relaciones entre pueblos de cultura y poder diferentes.

Y es en su anticolonialismo, que sabemos radical para su época,
donde Las Casas —junto a su indigenismo— logra su proyeccién mas
significativa. No se trataba para el dominico de invalidar la legitimidad
de la soberania espafiola; su posicion al respecto era, sin embargo, tan
avanzada para la época que interpretaba esa soberania no como una forma
de opresion, sino que propugnaba un tipo de relacidn en que los gobier-
nos locales estarian regidos por los propios caciques y principes indios,
los cuales, a su vez, responderian al rey de Espafia como vasallos
suyos, de modo que los territorios indigenas quedaban como entidades
auténomas sujetas a la tutoria de la Corona. Ciertamente no se podia
esperar una concepcion mas audaz y avanzada en las condiciones del
siglo xv1. Pero donde fray Bartolomé va més alla de lo que cabia esperar
y parece rebasar los limites de su centuria para alcanzar lo que quizas
podriamos considerar su climax de actualidad, es cuando sentencia en su
famoso Octavo Remedio: “aquellas gentes todas y aquellos pueblos de
todo aquel orbe son libres [...] la cual libertad no pierden por admitir y
tener a Vuestra Majestad por universal sefior [...]”; es pues por “propia
voluntad que recibiran a Vuestra Majestad por sefior supremo [...]”, y
continda: “y si no sale de su espontdnea y libre y no forzada voluntad de
los mismos hombres libres aceptar y consentir cualesquiera perjuicio a
la dicha libertad, todo es fuerza y violento, injusto y perverso, y, segin
derecho natural, de ningin valor y entidad [...] .7

Al negar Las Casas con esta argumentacién toda legitimidad a un régi-
men impuesto por la fuerza, ha dado una estocada profunda al principio
mismo del colonialismo. En la fundamentacién conceptual Las Casas
parte de la idea de que la religién cristiana es la mejor y verdadera. Ello
constituye un punto referencial para la tesis de que los reyes de Espafia
tenfan en derecho de promover el cristianismo. Pero también es funda-
mento para el planteamiento esencial de que todos los pueblos (incluidos
los indoamericanos, claro estd) son iguales ante Dios; una visién que
muestra el tono de su humanismo neoescoldstico de tipo evangélico. La
superioridad del cristianismo, con su tesis de la igualdad de los hombres
ante Dios, no es similar a la igualdad —del humanismo renacentista— que

7 Bartolomé de Las Casas: Opiisculos, Cartas y Memoriales, Ediciones Atlas, Madrid,
1958, t. V, pp. 93-94 (Edicién de Juan Pérez de Tudela). El subrayado es de la autora.
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emana del hombre mismo; sin embargo, si expresa un sentido evangélico
de laigualdad. Pero esta afirmada superioridad de la religion cristiana, junto
a la conciencia de que ciertos 6rdenes politicos son mejores que otros,
no son, segin él, fundamento aceptable para su imposiciéon. Con estas
concepciones, Las Casas devela una problemética de maxima actualidad:
la necesidad de una separacion entre lo temporal y lo espiritual, para as{
evitar, entre otras cosas, que los preceptos de la religion se conviertan en
un pretexto para la extensioén del poder econdmico y politico con el fin
de oprimir a los pueblos. Pero con ello preservaba, a su vez, la pureza de
la religién y el evangelio; un evangelio de amor y no de yugo.

Llegado a este punto es oportuno, pues, preguntarse, ;cldsico del
anticolonialismo Las Casas? No parece que pueda caber la duda. Un
clasico es, entre otros atributos, alguien que planted problemas y res-
puestas que han marcado la historia y se han hecho referenciales; por
ello, aunque la argumentacién de Las Casas estd con frecuencia tefiida
de tradicionalismo teoldgico, trasciende su época y se proyecta hasta
nuestros dias; y si hoy su actualidad aparece revivida es en gran parte,
como se sefial6 anteriormente, debido a la reactivacién de su contrapar-
tida el recolonialismo. La contemporaneidad del mensaje lascasiano esta
dada en la medida en que lo contempordneo se nutre de cierta manera
de una tradicién que le es mds o menos préxima. En la relacién entre un
pensamiento raigal y radical y la contemporaneidad, se plantea necesa-
riamente la clave epistemoldgica de la dialéctica de la continuidad y la
ruptura, y es dentro de esa dialéctica que un pensamiento revolucionario
contempordneo puede reclamar determinada herencia como préxima. Las
Casas llega a los umbrales del siglo xx1 habiendo alimentado una rica
tradicién liberadora donde no cabe excluir al marxismo. Despojados de
falsos esquemas, es posible comprender que si una de las especificidades
del marxismo y del leninismo creadores en América Latina es un especial
entronque (articulacion) con las tradiciones nacionales y regionales de
mads alta estirpe, en la renovada batalla ideoldgica anticolonialista en curso
ellos pueden también reclamar como suya la tradicién del humanismo
anticolonialista inaugurado por Las Casas.

Pero ser contemporaneo no implica dejar de ser hombre de su tiempo,
bien al contrario. Es la realidad histérica la que replantea antiguos proble-
mas a los cuales, en época primigenia, hombres licidos dieron respuestas
que han desafiado el paso del tiempo. Un tiempo que, al reavivar afiejos
argumentos, reinserta al Padre Las Casas dentro de nuestra época con
su actualidad de 500 afios.
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DEL ILUMINISMO AL POSITIVISMO.
ESBOZO'

La segunda mitad del siglo xvin en América Latina llevé la impronta del
reformismo electivo que significé un gran paso de avance y renovacion
frente a la tradicidn escoldstica imperante. En el plano politico también
dominaban las ideas reformistas que buscaban un acomodo de cierta
autonomia con la metrépoli.

Pero para los primeros afios del nuevo siglo las condiciones habrian
de cambiar en las colonias, produciendo una modificacién sustancial de
mentalidad, y pronto el moderado espiritu reformista y electivo, tanto en
filosofia como en politica, resultaria obsoleto ante las nuevas realidades.

[luminismo, enciclopedia e ideologia

A partir de finales del siglo xvin y principios del x1x la situacién fue otra,
y una gran parte de los criollos de muy diversas clases y estratos sociales
comenzaron a modificar su actitud hacia la metrépoli y a radicalizar sus
posiciones filoséficas y politicas. Fue asi que se gestaron primero, y se
desarrollaron después, los movimientos y las guerras de independencia
contra la dominacién colonial.

1 El presente texto es una versién algo modificada del texto “Esbozo de las ideas en
América Latina hasta mediados del siglo xx”, en Colectivo de autores: Filosofia en
América Latina, Editorial Félix Varela, 1998.
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Este periodo del devenir de las ideas abarca desde muy finales del
siglo xvir hasta el primer tercio del xix inclusive. Se caracterizd, en lo fun-
damental, por el predominio de las ideas del iluminismo, la enciclopedia
y el sensualismo, este dltimo sobre todo en su expresion de la ideologia.
Hay en él una clara reafirmacién de la influencia de la [lustracion que ya
se habia manifestado entre algunos pensadores que actuaron en el periodo
anterior del reformismo electivo (Espejo, Baquijano, Belgrano, etcétera).

Para entonces, el poder colonial se habia convertido en una verda-
dera traba para el avance de las colonias que dafiaba los intereses de
la mayoria de los criollos incluyendo sus capas mas ricas y poderosas.
Asf, cuando en 1808 Espafia sufrié duros golpes en las guerras contra
Napoledn, sus colonias en América aprovecharon la ocasién para iniciar
los movimientos independentistas. Causas exteriores también coadyu-
varon, como fueron las influencias del ejemplo de la liberacion de las
Trece Colonias Norteamericanas, la Revolucién francesa y el aliento que
prodigaba Inglaterra, interesada como estaba en los amplios mercados
de este lado del Atlantico.

La lucha fue una guerra entre el poder colonial y su metrépoli; en
esas circunstancias las inevitables desavenencias internas en el campo
independentista pasan, en general, a un plano secundario y los diversos
factores que participan en la lucha se presentan como una unidad frente
al poder colonial que constituia el enemigo comun. Esta situacién tuvo
su reflejo en el plano de las ideas en el sentido que entre el conjunto de
tendencias emancipadoras se mostraron diversos grados de radicalidad
ideoldgica en el terreno econémico, politico y social; la imagen de la
nueva sociedad que se queria no era, en verdad, idéntica para todos.

Con anterioridad, a finales del siglo xvim, se produjeron una serie
de acciones ideoldgicas, algunas verdaderas rebeliones, que pueden ser
consideradas como precursores o antecedentes (segtin los casos) del inde-
pendentismo con variadas connotaciones ideoldgicas y sociales. Algunos
de los casos més sobresalientes fueron la rebelion indigena liderada por
Tudpac Amaru en 1770 en el Alto Perd, los trajines conspirativos de la
Infidencia Minera en Brasil en 1889 y las acciones de Miranda en Vene-
zuela. El sentimiento separatista estuvo expresado, asimismo, en muchos
de los jesuitas como el grupo de los moderados eclécticos mexicanos
y el muy singular padre Viscardo, jesuita también, a quien debemos la
anticipadora Carta a los Esparioles Americanos.

Visto en su globalidad, este periodo mostré una clara radicalizacién
filosofica en correspondencia con los tiempos revolucionarios que se
vivian. El debate ya no tenia lugar dentro de la escolastica como hasta
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entonces, sino didfanamente frente a ella; en esas circunstancias, el
espiritu de electismo ponderado tenia que ser rebasado, puesto que las
reformas anteriormente propuestas resultaban insuficientes.

En las nuevas condiciones sociopoliticas creadas, la tematica tradi-
cional fue perdiendo sentido para ser sustituida por otras mas vitales
que demandaban soluciones apremiantes. Se produjo, pues, un despla-
zamiento temético y el interés se trasladé de lo religioso a lo politico y
social. Aquellos pensadores se planteaban cuestiones relacionadas con
su situacién dentro de la sociedad y proponian soluciones cada vez mas
osadas. La llamada pasién por los libros franceses llegaria a su climax
y se convertirian en la lectura favorita de los criollos.

En la filosofia politica y social propiamente dicha, las influencias
partian de pensadores como Voltaire, Raynal, Montesquieu y Rousseau,
asi como del ideario de los “Derechos del Hombre y del Ciudadano”,
sin que todo ello implique una inexistente homogeneidad ideolégica.

En el terreno més estrictamente filoséfico, se acogieron, en particular
en colegios y universidades, las teorias del sensualismo y la ideologia
francesa que guid la marcha de la radicalizacién filoséfica hacia la
plena modernidad, en el entendido que esta tendencia no significaba
una corriente paralela al iluminismo y la enciclopedia sino que ambas
aparecian casi siempre entrelazadas en los diversos pensadores; asi, por
ejemplo, Sucre (Venezuela) hizo obligatoria la ensefianza de la ideologia
en los colegios de Bolivia.

Al parecer no predominaba entre los criollos una vision diferenciada
del conjunto de ideas politicas y sociales que les llegaban de Europa,
sobre todo de Francia, sino que ellas eran percibidas mas que nada a la
luz de lo que las aproximaba. Dada las condiciones de Latinoamérica
no es dificil imaginar el atractivo de muchas de aquellas ideas que se
ocupaban de la libertad, el progreso, el hombre, la razén, etcétera Como
es sabido muchas de las ideas de la masoneria se proyectaron mds alla
de los iniciados, ganando terreno en las mentalidades, y el culto a la
humanidad es precisamente un principio de la masoneria.

En las paginas de La Enciclopedia, por su parte, se podian encontrar
términos referenciales, definiciones y explicaciones de fuerte inspira-
cién para los seguidores del patio. En ella se argumentaba, entre otros
puntos, el objetivo de la felicidad y del deber de las instituciones poli-
ticas para procurar el bienestar de los ciudadanos. El universo era una
sola y dnica maquina donde todo estaba vinculado. La Enciclopedia
era también, en cierto sentido, un himno al progreso técnico donde los
oficios y técnicas encontraron espacio. Los textos sobre “libertad” e
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“igualdad” eran prudentes y no debian, por tanto, perturbar a los inde-
pendentistas mds moderados.

Para los mas audaces existian, ademas, los textos de un Rousseau o la
“Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano” con su soplo
democrético e igualitario. Muchas razones empujaban a la asimilacién
de Rousseau: la tesis del pacto social entre gobernantes y gobernados, la
soberania popular, etcétera Por ello podia afirmar el radical argentino
Mariano Moreno que quienes estudiasen el Contrato Social no serian
despojados facilmente de sus derechos.?

Los fisidcratas, cuya presencia ya se daba en el periodo del reformis-
mo electivo, mantuvieron y reforzaron su impronta, en particular por su
énfasis en el problema de la tierra y la libertad de comercio. Muy impor-
tante fue la influencia del liberalismo econémico y politico; asimismo
es posible encontrar la presencia del principio del utilitarismo, generada
inicialmente, como se sabe, dentro del propio iluminismo dieciochesco.
En general, toda la suma de idearios que confluyeron en el espiritu de
las Luces dejo su huella de manera mds o menos evidente. Esta sensi-
bilidad global explica quizds, en parte, la popularidad de que goz6 el
abate Raynal, quien retomo los principales temas de la fisiocracia, de los
enciclopedistas y de Montesquieu y Rousseau uniéndolos, tanto a una
acerba critica del sistema colonial y del despotismo, como del elogio de
las virtudes republicanas.

El predominio de un tono generalizado no significaba, sin embargo,
que el nivel de radicalizacion fuera similar. Los mds conservadores solo
ansiaban liberarse de la metrépoli y de las trabas comerciales; mientras
que otros aspiraban a llevar a cabo transformaciones de las estructuras
econémico-sociales. Muchos se inclinaban por el aristocratismo y en
los mas radicales se expresaba un cierto hélito democratizador y hasta
igualitario. Entre las actitudes extremas se desplegé una rica y amplia
gama de posiciones plenas de matices diferenciadores.

Las tendencias mds radicales se manifestaron con claridad, por ejem-
plo, en Moreno, Monteagudo (Argentina), Hidalgo y Morelos (ambos de
Meéxico). En general fueron los ide6logos mas progresistas (con mayor
o menor radicalidad) los de mas notoriedad en el panorama continental
de las ideas de la época.

Las condiciones de la vida en el campo tenian un peso particular en
la vida de Latinoamérica y por ello las cuestiones de la politica agraria

2 Mariano Moreno: “Prélogo” al “Contrato Social”, en Escritos economicos y politicos,
La Cultura Argentina, Buenos Aires, 1915.
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estaban ligadas con el mejoramiento del pueblo; lo cual explica el interés
de aquellos hombres por las cuestiones de la tierra, la agricultura y el
estado de los agricultores, aunque, por supuesto, la clave del asunto
—1y lo que los diferenciaba— era el problema de la propiedad y el de
las estructuras agrarias. Los de tendencias agraristas veian, de manera
natural, en el desarrollo agricola el fundamento del desarrollo econdémico
nacional.

El aliento popular fue muy fuerte en Hidalgo y Morelos. Ambos estu-
vieron muy interesados por el bienestar del pueblo humilde y explotado,
y propugnaban la igualdad y la justicia social a través de medidas que
transformaran la estructura econémica de la colonia, en particular en el
campo. La radicalidad de Morelos fue quizas la mas pronunciada. Abo-
li6 las cajas de comunidad para los labradores, abog6 por la abolicion
de privilegios y porque la tierra pasase a manos del que la trabajara;
recab6 que las leyes moderaran la opulencia y la indigencia, y reclamé
la abolicién de las castas.

La linea de lo que se pudiera considerar un radicalismo efectivo o
factible la encabezan hombres como Bolivar, Sucre, Artigas o San Martin.

En Bolivar, cabe recordar, se produjo un proceso radicalizador desde
el fracaso de la primera Republica, que lo llevé a dotar al movimiento
independentista de un programa de medidas sociales de carcter popular,
tales como la proclama que otorgaba la libertad a los esclavos o el pro-
yecto de ley para la reparticion de tierras a aquellos que se incorporaran
a lalucha contra Espaiia. Visionario, se dio también a la tarea de realizar
gestiones con vistas a la unidad latinoamericana y tuvo la anticipadora
premonicién del peligro que significaban los Estados Unidos para el
porvenir del continente. Al igual que en otros muchos pensadores de la
emancipacion, abrazé muchos aspectos del ideario liberal en general.
Propugnd, asimismo, el principio utilitarista, en particular; o sea, aquel
que postula la mayor cantidad de felicidad o bienestar para el mayor
nimero posible. Este principio, asentado por los iluministas, resultaba,
sin duda, muy atractivo para las condiciones del momento de Latinoamé-
rica, y en nuestras condiciones tenia un significado altamente progresista.

En hombres como Félix Varela (Cuba), por ejemplo, se dan entre-
lazadamente el ideario politico-social de las Luces con la filosofia del
sensualismo y la ideologia. El sensualismo de Condillac, con sus dos
prolongaciones de la ideologia (Cabanis y Desttut de Tracy), se mani-
fest6 sobre todo en el dmbito académico. De la acogida generalizada
que tuvo dan fe el caso antes citado de Sucre o también, por ejemplo,
el de Belgrano (Argentina), quien recomendaba el estudio de la Légica

190



por Condillac. Pero la generalizacion de aquella aceptacion inicial no se
logré sin dificultades, puesto que algunos de sus primeros seguidores, por
ejemplo en Chile y Argentina, sufrieron contratiempos al ser obligados a
emigrar, como le ocurrié a Lafinur, o al ser suspendidos (por herético)
como Ferndndez de Agiiero. Ambos, junto con su compatriota Alcorta
(Argentina) y los descollantes cubanos, Varela y Luz y Caballero, se
destacan como las cabezas més conspicuas de aquella corriente. La ac-
cién de Luz, como se sabe, se prolongd, debido a circunstancias particulares
de Cuba, mas alld de su extension temporal continental. Es quizds a él
a quien debemos, por su rigor y vastedad del conocer, algunos de los
mejores trabajos de filosoffa del siglo x1x latinoamericano.

Lo principal a destacar de la labor de todos aquellos sensualistas e
Idedlogos es que con ellos la filosofia en el continente entrd de lleno en
la modernidad; se trataba de un verdadero proceso de radicalizacién filo-
sofica, cuya agudeza quedaba naturalmente resaltada producto del estado
anterior todavia escolastizante, con cuyos rezagos acabaron plenamente
los modernos del patio.

Con la liquidacién (en tanto dominante) de la Escoléstica, la filosofia
en el continente abandond a Aristételes y dejo de ser sierva de la teologia.
El estilo del lenguaje qued6 despojado y flexible, y el tono de 1a moder-
nidad se daba en un natural entrelazamiento de las problematicas del xvu
y xvir europeos. La nueva tendencia predominante introducia plenamente
el empirismo y el sensualismo, a la vez que dejaba atrds ciertos aspectos
del cartesianismo como la doctrina del innatismo. Todo el estilo y
método del filosofar se transformé y la necesidad de la demostracién se
hizo un denominador comun. En ese sentido, y siguiendo la linea inau-
gurada desde el siglo xviI europeo, la teorfa del conocimiento obtuvo un
lugar preponderante. La gnoseologia pasé a desempeiar la funcién del
s6lido punto de partida de la indagacion filoséfica y una base mucho més
legitima y menos especulativa de abordar otras cuestiones filos6ficas. De
ahi también el énfasis en el papel del método como referencia esencial
para clarificar los caminos més seguros para llegar a la verdad.

Respecto a la cuestion de la teorfa de la sustancia es interesante hacer
notar cémo, al parecer por primera vez, se expresaron elementos, méas
0 menos evidentes, de materialismo en algunos de aquellos pensadores.
Asi se desprende de la posicién de Ferndndez de Agiiero, quien, aunque
declaraba no estar de acuerdo ni con el materialismo ni con el idealismo,
manifestaba, no obstante, que le parecian ir mds descarriados los que
admitian una sustancia inmaterial, distinta de toda materia, que aquellos
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que sostenian que dicha sustancia no era mas que una pura codificacion
de la materia misma organizada.’

Manifestaciones como estas, unida a la animadversion que el conser-
vadurismo mantuvo hacia esta escuela filoséfica, explica las frecuentes
acusaciones de heréticas y materialistas que sufrieron y que no fueron
desaprovechadas por las nuevas tendencias que la iban a sustituir en el
favor académico posterior.

Eclecticismo, socialismo utépico y otras corrientes

El pensamiento filoséfico, en el periodo que cubre aproximadamen-
te de la cuarta a la sexta década del siglo xix, se presenta algo mads
diversificado tanto respecto a los periodos anteriores como al que le
seguird después.

Hacia 1830 la emancipacién anticolonial era un hecho consolidado e
irreversible y las primeras experiencias de vida independiente ofrecian
ya un cierto saldo inicial. Excepto Brasil, todas las jévenes naciones se
habian acogido al régimen republicano, lo que no impidié que parte de
los territorios se adentraran desde entonces en conflictos y guerras civi-
les que, vistos en su conjunto, parecian interminables. Mds alld de los
sustratos ideoldgicos, las luchas por el poder entre los caudillos —sobre
todo militares y con frecuencia salidos de las propias luchas emanci-
padoras— daban la ténica. Si bien es cierto que el liberalismo siguié
desempeiiando un papel progresista en las condiciones del continente,
no es menos cierto que no pocas veces comprendia mal la situacién la-
tinoamericana y actuaba a partir de irrealistas abstracciones doctrinales.

La liberacién del colonialismo no significé la superacion de las dis-
tintas formas de explotacion clasistas y mucho menos la emancipacién
social. Esfuerzos innovadores como los de Sucre en Bolivia fueron
truncados por manos asesinas, Bolivar se debatié en contradicciones
insuperables y la radicalidad popular de Gaspar de Francia en el Paraguay
fue finalmente eliminada. En apretada sintesis la situacion podria quedar
resumida asi: “No hay cambios sociales, ni econdmicos fundamentales
[...]Las formas latifundarias de explotacién de la tierra y de los indios o
de los esclavos contindan sin alteracién. La Iglesia mantiene sus tierras

3 Cf. Juan Manuel Ferndndez de Agiiero: Principios de ideologia elemental, abstractiva
y oratoria, Universidad de Buenos Aires, Instituto de Filosofia, Buenos Aires, 1940.
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y poderio. La masa de la poblacién se mantiene en servidumbre o en
esclavitud”.*

Era, en realidad, una imagen bien distante de las aspiraciones popu-
lares y del ideario de los hombres de mds alta estirpe. Esta situacién no
podia dejar de tener sus repercusiones en los dmbitos mas diversos de
la vida espiritual, aunque no de manera homogénea. Las ideas de los
enciclopedistas y del iluminismo ya no siguieron preponderando, como
tampoco las de la ideologia.

En el 4mbito mds propiamente académico tom¢ particular fuerza el
eclecticismo espiritualista de Victor Cousin, y junto con la tradicio-
nal escolastica, ahora revitalizada, se convertiria en la tendencia mas
influyente. Los estudios del periodo constatan que en muchos paises la
religién recuperd su viejo prestigio y los pensadores catdlicos retomaron
la ensefianza.

Claro que seria erréneo no destacar debidamente las diferencias que
existian entre escolasticismo y eclecticismo; Cousin mismo rebatid
muchas concepciones escoldsticas particularmente por lo que llamara
el “Dios abstracto de la escoldstica” y, a su vez, el clero rebatié muchas
de las tesis del filésofo francés. Todo lo cual no excluye que en América
Latina de aquellas décadas la suma de ambas posiciones denotara una
cierta atmésfera de conservadurismo y preservacion del statu quo.

Sin duda el eclecticismo era més liberal y abierto; después de las ex-
periencias vividas no todos estaban dispuestos a volver a los anticuados
esquemas escoldsticos. Por eso el nuevo tipo de espiritualismo propuesto
por el eclecticismo, sélido baluarte contra el ateismo y otras ideas pe-
ligrosas propagadas durante la Revolucién francesa, resultaba mucho
mads conveniente y aceptable. “El eclecticismo por su misma oquedad
religiosa —revelaba Ingenieros— era el esquema espiritual para los que
deseaban salir de Condillac sin caer en Santo Tomas”.> Efectivamente,
con €l la filosofia dejaba de ser la sirvienta de la teologia; pero debia,
sin embargo, conducirla hasta ella para que la llevara “maés alto en alas
de la fe”. La nueva corriente también permitia reintroducir temas de
corte teologizantes como los relacionados con los atributos de Dios y las
pruebas de su existencia —aunque argumentados mas bien dentro de la

4 Julio Le Riverend: Historia economica de Cuba, Instituto Cubano del Libro, La
Habana, 1967, pp. 129-130.

5 José Ingenieros: Evolucion de las ideas argentinas, Editorial Futuro SRL, Buenos
Aires, 1961, t. II, p. 223.
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tradicién moderna iniciada en el xvi— u otros como los de la libertad
de la voluntad o la demostracién de la inmortalidad del alma.

Aligual que en Europa, el eclecticismo se presentaba como situado por
encima de la disputa entre materialismo e idealismo, pero, a diferencia
de los Ide6logos latinoamericanos, se inclinaba, por el contrario, por el
dltimo. Asi lo dejaba claramente expresado el ecléctico cubano Manuel
Gonzélez del Valle al afirmar que el espiritu es superior a la materia como
Dios es superior al mundo.

Cabe sefialar algunos de los representantes més destacados de esta
escuela en América Latina: Francisco Mont’ Alverne, Domingo Gongal-
ves de Magalhaes (ambos de Brasil), Placido Ellauri (Uruguay), Victo-
riano San Romén (Bolivia) y los hermanos Gonzdlez del Valle (Cuba).
Estos ltimos, se recordard, protagonizaron la polémica filoséfica sobre
el eclecticismo contra su preclaro impugnador, Luz y Caballero, quien
desenvolvi6 su actividad sensualista en el periodo en que se desarroll6
el eclecticismo en el continente y a contrapelo de su influencia.

No puede dejar de mencionarse la interesante obra filoséfica de Andrés
Bello (Venezuela), la Filosofia del Entendimiento; texto singularisimo,
al parecer Unico en su linea de idealismo subjetivo berkeliano. El libro
resalta por su rigor y seriedad y por la meticulosa articulacién de los
andlisis e ideas en una expresion poco comtin de la tradicién filoséfica
del continente. Sin perder la coherencia tedrica con su idealismo extre-
mo, en Bello se encuentra, como en otros fildsofos latinoamericanos del
momento, la presencia de ideas de la escuela escocesa del sentido comtin
con sus multiples puntos de contacto con Berkeley y Hume.

En una orientacién opuesta se ubica la inusitada influencia de la
frenologia, la cual no puede considerarse como una posicion filoséfica
propiamente dicha, sino que se ubica en la psicologia y la biologia. Su
principio central, como se recordard, consistia en creer que las diversas
facultades mentales tenfan una localizacién cerebral precisa cuyo grado
de desarrollo dependia, pensaban, de la prominencia de la regién corres-
pondiente segin lo indicaban las protuberancias craneanas. El asunto
no era de poca monta si se tiene en cuenta que se consideraba que hasta
las funciones morales estaban determinadas por un supuesto sitio en el
cerebro. No hay que decir con cudnta fuerza los escritores catélicos y
los eclécticos se opusieron a una doctrina de tanta carga materialista
(vulgar). La frenologia adolecia de las debilidades propias del grado de
desarrollo de las ciencias de las que surgia; pero su tono metafisico y su
fatalismo biol6gico hacian imposible su perdurabilidad.
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En el plano més especifico de las ideas politicas y sociales la Lati-
noamérica del periodo afianzé el liberalismo y produjo su primer brote
interesante de socialismo utdpico, que ya tenia algin antecedente como
lo fue el caso de Simon Rodriguez, el maestro de Bolivar.

El liberalismo de este momento tenia el mismo sentido burgués que su
originario europeo, solo que la burguesia era entonces muy incipiente en
el continente, inclusive en aquellos paises mds desarrollados. Expresaba el
ansia, sin embargo, de muchos sectores de la poblacidn interesados en
el progreso econdmico y social de sus naciones y se combinaba general-
mente con un repudio del caudillismo. Algunos de los més connotados
liberales del xix latinoamericano como Alberdi, Sarmiento (Argentina),
Lastarria (Chile), o José Maria Luis Mora (México) actuaron en gran parte
de este periodo. Les fue comtn a casi todos una pasién por la funcién
civilizadora de la educacién.

Las ansias de ver a la nacién caminar por la via capitalista de desarrollo
se dejaban manifestar claramente en muchos de ellos. Asi, Alberdi y Mora
clamaban sin ambages por la libertad de la industria y del trabajo como
via para facilitar la creacion de capitales.®

La admiracién por los Estados Unidos no era rara entre los liberales del
patio, puesto que la nacién del Norte se les presentaba como modelo de pro-
greso y bienestar inspirador.” Lo que no excluye que algunos, como Alberdi,
propugnaran la necesidad de férmulas propias que respondieran a nuestras
necesidades e intereses y que no fueran ajenas a la realidad nacional

Hasta un hombre tan radical como Francisco Bilbao (Chile) tampoco
pudo librarse, antes de los acontecimientos de Texas, del espejismo del
ejemplo nortefio. Sin embargo, a él le debe nuestra América —para usar
la paradigmadtica expresion martiana— lo que quizds fuera la primera
anticipacién del pensamiento antiimperialista de finales del xix.” El

6 Cf. Juan Bautista Alberdi: Bases y puntos de partida para la organizacion politica de la
Repriblica Argentina, y José Maria Luis Mora: El clero, la Educacion y la Libertad.

7 Asiexpresaba Lastarria este sentimiento: “[...] ensefiar y realizar en la practica el gran
principio que en la vida angloamericana domina completamente [...] a saber: que la
Providencia ha dado a cada individuo...el grado de razén para que pueda dirigirse a
sf mismo...” (José Victoriano Lastarria: “La América”, en José Gaos: Antologia del
pensamiento de lengua espariola en la edad contempordnea. México, Editorial
Séneca, 1945, p. 420.

8 Cf. el texto de Juan Bautista Alberdi: “Ideas para presidir la Confeccidn del curso de
filosofia contemporanea”, para el reclamo de una filosofia que saliera “de nuestras
necesidades”, en José Gaos: ob. cit.

9 Vale lapena citarlo in extenso: ““Ya empezamos a sentir los pasos del coloso que sin temer
a nadie, cada afio, con su diplomacia, con esa siembra de aventureros que dispersa,
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licido precursor se sintié también atraido, siendo muy joven, por las
doctrinas socialistas.

Como expresion de frustracion y protesta habria sobre todo que inter-
pretar la significativa manifestacion de los idearios de socialismo utépico
en el continente en aquellos primeros lustros después de afirmada la
independencia. Brotes importantes se dieron, entre otros, en Argentina
y Uruguay; en este ultimo se publicé El Iniciador, de tendencia sansi-
moniana, donde colaboraban argentinos y uruguayos.

Esteban Echevarria (Argentina) parece haber sido la figura més des-
collante de las corrientes socialistas de aquel momento en Latinoamérica
y, como casi todos los utépicos del patio, se incliné también por el autor
de El Sistema Industrial. Un conjunto de tesis claves del ideario socia-
lista quedaron claramente plasmadas en su famoso Credo Socialista: la
idea de progreso social, la previsible destruccién del orden antiguo, el
“proletarismo” como forma postrera de la esclavitud de los hombres, la
tesis de que la propiedad privada es la causa de la desigualdad entre los
hombres, etcétera.

Aunque los diversos periodos de la evolucidn de las ideas en el conti-
nente dan un perfil ajustado al proceso real, no quiere esto decir que exista
homogeneidad absoluta en sus extensiones temporales. De la misma
forma que los cambios dieciochescos variaban en algunos lustros de un
territorio a otro, igualmente ocurrié con el transito de este momento al
siguiente. En unos paises aparecieron las nuevas inquietudes antes que
en otros; la fuerte presencia positivista conduciria a uno de los periodos
de contornos més robustos y mds claramente marcados del pensamiento
en Latinoamérica.

El positivismo y otras tendencias

Hacia la década de los 60 ya se iba haciendo evidente el cambio en los
espiritus, lo cual iba a producir un movimiento intelectual de proporciones
y profundidad tales como no habia experimentado el vasto territorio al

con su influencia y su poder crecientes que magnetiza a sus vecinos, con las compli-
caciones que hace en nuestros pueblos, con tratados precursores, con mediaciones
protectoras, con su industria, su marina, acechando nuestras altas y fatigas, aprove-
chandose de la divisién de las Repiiblicas, cada afio mds impetuoso y mds audaz”
(Francisco Bilbao: “El congreso normal americano”, en El evangelio americano,
Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1988, p. 277.
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sur del Rio Bravo desde la escoléstica colonial. El positivismo, en sus
diversas vertientes, abrazo casi todos los terrenos de la vida espiritual de
los latinoamericanos como una especie de imparable ola inundadora. No
solo la filosofia, las ciencias y las teorias politicas y sociales recibieron
su impacto, sino que este llegd a la educacion, el derecho, la historia, la
antropologia, la estética, etcétera. El entusiasmo y el ilusionismo sobre
sus posibilidades reales fueron casi undnimes. Hacia las décadas de los
80y 90 se produjo su climax de fascinacién sobre las mentalidades, y su
presencia perdur6 —de manera desigual segtin los paises—, hasta bien
entrado el siglo xx."°

Existe una relacién, bastante aceptada por los estudiosos, entre la en-
tronizacién del positivismo en Latinoamérica y los importantes cambios
econdmicos y politicos que se estaban sucediendo en las dltimas décadas
del siglo x1x. Sin duda, el espiritu de aquellas escuelas se avenia mejor
con los intereses de una sociedad que dejaba de ser esclavista, feuda-
taria y patriarcal y que vivia un despunte de desarrollo econémico que
muchos veian como el comienzo de la prosperidad. Por eso uno de sus
personeros manifestaba que la miseria impedia el desarrollo intelectual
y moral de la sociedad, mientras que el progreso industrial, asegurando
su bienestar, la favorece."

Tres fueron las tendencias fundamentales que, dentro de la filosofia, se
desarrollaron en estos afios: una de orientacién materialista, inspirada en
parte en los materialistas vulgares; otra positivista-evolucionista, pro-
pugnadora de las teorias de Spencer y Darwin; y una tercera, positivista
también, de seguidores de Comte y sus discipulos. Se daba, ademads, una
serie de posiciones intermedias: la de los positivistas-evolucionistas, con
rasgos comtianos unos o de inclinacién materialista otros; la de orienta-
cién materialista, con diferentes grados de radicalizacién; y dentro del
positivismo comtiano, diversas variantes que iban desde el positivismo
religioso hasta el positivismo cientificista. Y no falté tampoco la impronta
de las doctrinas socialistas entre algunos positivistas y viceversa.

10 Existe el criterio entre algunos estudiosos del surgimiento de un positivismo autdc-
tono que habria sido generado ain antes de la influencia de sus figuras europeas. El
presente esbozo, sin negar ni aceptar tal criterio, evita entrar en un andlisis de este
tipo teniendo en cuenta que la argumentacion en su apoyo, parece insuficiente en
algunos casos, o simplemente no existe, en otros. No obstante, los lectores no deben
ignorar que esta cuestion estd planteada y que futuros estudios podrian inclinar la
balanza en un sentido o en otro.

11 Se trata del polaco-uruguayo Jurkowsky. Ver Arturo Ardao: Espiritualismo y Positi-
vismo en Uruguay, Fondo de Cultura Econémica, México, 1950.
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Una idea central del positivismo latinoamericano se orientaba hacia
una renovacion filoséfica apoyandose en el nivel logrado por las ciencias
individuales (las ciencias naturales positivas, se entiende); una filosofia
que no se contradijera, en su esencia, con los postulados de las cien-
cias y que favoreciera su continuado y ulterior avance. Este nexo con
las ramas cientificas debia dotar al quehacer filos6fico de una robustez
de la que, para ellos, todavia adolecia. En ese esfuerzo los positivistas
cayeron en la conocida pretension de sobrevalorar sus propios aportes
al avance del pensamiento.

Tipica fue la cldsica postura del positivismo ante el problema del
materialismo y el idealismo, es decir, el rechazo del problema como tal
por considerarlo un problema metaffsico. Los comtianos consideraban
a ambas respuestas como correspondiente a un estadio del desarrollo
filos6fico de la humanidad en vias de superacion por el propio positi-
vismo. Se trataba de una argumentacién fundamentada en la conocida
ley comtiana de los tres estados (religioso, metafisico y positivo), por
la cual la evolucioén de la filosofia se encontraba, con el positivismo, en
el tercer estado que, con el nivel de las ciencias positivas, superaba al
estadio metafisico anterior. Una concepcidn que destacaba, por una
parte, la dindmica del devenir para clausurarla seguidamente con el propio
positivismo comtiano. Claro que Spencer era menos dréstico dentro de
su positivismo evolucionista el cual, como observaba Enrique J. Varona
(Cuba), no cerraba la dindmica de manera dogmética.

Es interesante hacer notar cémo en algunos pensadores del patio,
como José Ingenieros (Argentina) —quien se desempefié cuando ya
se avanzaban muchas criticas al positivismo—, tuvo una posicién mas
moderada en este sentido y le concedié un cierto espacio (reducido) a la
metafisica en un terreno mas alla de la experiencia.

También se recurria, como cabia esperar, a la antes sefialada cuestion
del método, para destacar la inutilidad de la metafisica (siempre en el
sentido que ella tiene para el positivismo) apoyados en el reproche de
que esta no trabaja con los métodos (empiricos positivos) adecuados.'?

12 Una cita algo extensa del reformador mexicano Gabino Barreda, colaborador de
Judrez, ayuda a comprender la dimension tanto filoséfica como educativa del pro-
blema: “Se les habia ensefiado a los estudiantes a sacar consecuencias de las propo-
siciones universales que se les daban; pero ni una sola palabra se les decia del modo
en que estas mismas proposiciones universales podrian llegar a formularse, ni sobre
qué bases debian descansar. Solo una autoridad divina o humana, pero en todo caso
incontrovertible, podia legitimamente servir de base a la 16gica deductiva [...] las
proposiciones universales no tenian, ni podian tener, mds pruebas que una autoridad
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El énfasis en el método cientifico de tipo empirico y experimental
era una posicién natural y consecuente, puesto que se razonaba que si
la nueva filosofia era convenientemente inspirada por el mismo método
que tantos resultados provechosos habia proporcionado a las ciencias
naturales individuales, esta misma guifa debia conducir a la filosofia,
en consecuencia, a resultados felices similares. Los grados de dicha
impronta conceptual y metodoldgica produjeron efectos disimiles y en
muchos casos desembocd en excesos de imitacién y sometimiento del
pensamiento a los cdnones positivos.

En la cuestion del método se manifestaron nuestros positivistas y na-
turalistas a favor del método inductivo y mostraron sus reservas respecto
al deductivo, tan entrelazado, a sus ojos, con el dogma religioso y con la
tradicién todavia viviente de la escoléstica.

El positivismo evolucionista se daba muy imbricado con el darwinis-
mo —esa teoria cientifica de reciente creacion entonces— que resultaba
particularmente ttil en la refutacién de las tendencias claramente espiri-
tualistas imperantes. Una parte considerable de las opiniones religiosas
de la época no escondieron el escdndalo que les producia aquel
conjunto de criterios. El evolucionismo parece haberse expresado, con
frecuencia, en conexion con las tendencias de corte materialista. Este
es el caso de las inclinaciones materialistas de la escuela de Recife, en
Brasil, y particularmente de su figura rectora, Tobias Barreto, admirador
de Haeckel. Pero una situacién similar se encuentra, igualmente, entre
algunos pensadores uruguayos y, sobre todo, en Ameghino, en quien se
expresa un materialismo didfano en unidad con el evolucionismo. Qui-
zas es el Credo de este destacado pensador argentino la expresién mas
evidente y radical de materialismo de la época.'

Pero el comtismo llegé asimismo a nuestras costas en su vertiente re-
ligiosa. Como se sabe, al final de su vida el fil6sofo francés derivé hacia
la doctrina de la religién de la Humanidad, abandonando esencialmente

que no estaba sujeta a discusion [ ...] El cultivo oportuno de las ciencias experimentales
y de observacién, familiarizandolos con la 16gica inductiva, los habria curado, o mas
bien, los habria preservado del desarrollo de esa manfa...” (Gabino Barreda: “Carta
a Mariano Riva Palacio sobre la instruccién preparatoria (octubre 10, 1870)”, en
Pensamiento Positivista Latinoamericano, Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1980, t.
2, pp- 25y 26).

13 Escribié Ameghino sin ambages: “La materia es la sustancia que llena el universo...
la materia no tuvo principio ni tendrd fin [...] fuerza, movimiento y energia, son
palabras distintas para designar una misma cosa [...] La fuerza, como algo indepen-
diente de la materia, no existe...” (Florentino Ameghino: “Mi Credo”, en Doctrinas
y Descubrimientos, La Cultura Argentina, Buenos Aires, 1915, pp. 240-242).
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las posiciones anteriores. A su muerte sus seguidores se dividieron en
dos vertientes, inspiradas en esos dos momentos de su creacion tedrica.
A América Latina llegaron ambas tendencias. Asi, la tendencia religiosa
fue inclusive particularmente significativa en paises como Brasil, pero su
presencia fue bastante generalizada y produjo algunas figuras de interés
en otros paises como Chile (Lagarrigue). Esta influencia fue tan fuerte en
Brasil que la Iglesia Positivista subsistié hasta nuestros dias. No obstante,
los dos pensadores brasilefios mas destacados del positivismo lo fueron el
ya mencionado Tobias Barreto y Luis Pereira Barreto, quien se inscribia
en la vertiente cientificista comtiana. Algunos, como el cubano Enrique J.
Varona, criticaron acerbamente al positivismo religioso por considerarlo
un producto que se apartaba del espiritu de las ciencias.

En América Latina, el positivismo, en sus diferentes variantes, se
conectd politicamente con las posiciones mds disimiles y hasta contra-
dictorias. En México, cabe recordar, inicié su ascenso con Gabino Barreda,
en la época de Judrez, y culminé con el llamado partido de los cientificos
sustentadores de Porfirio Diaz. En el propio Brasil los grupos positivistas
desempeiiaron un papel destacado en el advenimiento de la republica,
aunque no con el republicanismo mds avanzado. Y en otros casos, como
en Perti y Cuba, algunas de sus figuras sefieras establecieron lazos més o
menos estrechos con el movimiento socialista. En este sentido, el devenir
de Manuel Gonzalez Prada result6 el mas significativo y explica por qué
Maridtegui lo designé como precursor de una nueva conciencia social.

En las condiciones de América Latina las expresiones de filosofia
social y politica del positivismo se dieron en ocasiones entroncadas con
el pujante ideario liberal. Un hecho que no debe verse como insdélito,
puesto que se dio también, en determinadas condiciones, en la propia
Francia. Es cierto que la idea positivista de “orden y progreso” gozaba
de una general aceptacién, muy explicable si se tiene en cuenta la ur-
gencia de “orden” que las continuas guerras civiles ubicaban en el primer
plano de las necesidades; aunque no es menos cierto también, que ese
orden, como en el caso de Porfirio Diaz, podia justificar las iniquidades
mas flagrantes. La incipiente burguesia no podia, por otra parte, dejar
de ver la funcién social apaciguadora que podian desempeiiar algunos
aspectos del ideario social positivista. El chileno Lagarrigue, seguidor de
la tendencia religiosa del comtismo, veia en el Sacerdocio de 1a humani-
dad el mediador natural en los conflictos entre el proletariado y el patriciado.

Para finales de siglo la impronta del democratismo ya habia dejado
una huella profunda en el pensamiento liberal que no dejé de manifes-
tarse también en las republicas al sur del Rio Grande. La adhesion a las

200



férmulas clésicas del liberalismo no se abandonaba cuando se afirmaba,
como lo hacia el colombiano Carlos Arturo Torres, la necesidad de un
maximo de libertad y un minimo de gobierno; tampoco estaban ausentes
las referencias admirativas al gran vecino nortefio.

En algunos casos, no obstante, se dio un pensamiento mds radical y
propio cuando la identificacién con las masas mds explotadas hacian
romper los estrechos moldes del liberalismo para defender, como lo
hacia el ecuatoriano Juan Montalvo, el derecho a la revolucion y subra-
yar, asimismo, que “pueblo” era el que vivia del sudor de su frente; sus
excelentes ensayos fueron una referencia, para la época, de democratismo
y de exigencia de bienestar para las grandes mayorias. O cuando, como
en el caso paradigmdtico de Benito Judrez, el liberalismo tom6 formas
revolucionarias y hasta engarz6 con ideas socialistas.

La segunda mitad del siglo xix asistid, asimismo, al surgimiento y
posterior desarrollo de las organizaciones obreras y las diversas formas
de ideario socialista, aunque no debe olvidarse que, en algunos casos
como en Chile, Peri o México desde la época colonial existieron gremios
de artesanos.

Igual que en el resto del mundo, las agrupaciones primigenias tenian
un cardcter mutualista de ayuda y socorro. Con los progresos econdmicos
y el correspondiente crecimiento de la clase obrera fueron surgiendo
otros tipos de organizaciones que mostraban avances en la radicalizacion
de las conciencias. En el continente, en la etapa que va hasta ya bien
entrado el siglo xx (hacia 1914 o 1917 aproximadamente) la influencia
predominante fue la de los grupos anarco-sindicalistas.

Pero también hizo su aparicién en muchos paises latinoamericanos,
hacia finales del x1x, el pensamiento marxista. En Cuba estuvo la actividad
de Carlos Balifio y en Chile la destacada figura de Recabarren, por solo
citar dos ejemplos. En Argentina se fundé en 1882 el club Vorwarts con
los propésitos expresos de cooperar en la realizacién de los principios y
fines del socialismo. En México, Uruguay y Argentina se crearon, desde
la década de los 70, secciones de la I Internacional.

En este periodo se fundaron y expandieron las publicaciones de los
grupos obreros: El Obrero y El Socialista en Argentina, El Socialista
en México, El Productory El Obrero, en Cuba, por solo citar algunos
ejemplos ilustrativos. También se publicaron obras de los clésicos del
marxismo, y en Argentina Juan Justo tradujo EI Capital.

Desde antes de 1914 se organizaron en Latinoamérica los primeros
partidos socialistas como los de Argentina (1896), Uruguay (1910) y
Chile (1912).
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En Cuba, la guerra por la independencia organizada por José Marti con-
taria con el apoyo de los obreros y con la contribucién de Carlos Balifio,
creando con ello un importante antecedente de union de la dimension
social con la liberacién nacional que anticiparia uno de los rasgos mas
significativos del marxismo creador en Latinoamérica. La intervencién
de los Estados Unidos en la guerra de Cuba contra el colonialismo es-
paiol frustré la verdadera independencia del pais y constituyd, como se
sabe, parte de la primera guerra imperialista. El fendémeno imperialista
habia sido, no obstante, identificado desde afios antes por José Marti,
la figura cimera de los comienzos del pensamiento antiimperialista en
Nuestra América.

El destacado pensador cubano, en un intenso proceso radicalizador,
abandond su ideario inicial de corte liberal por una posicién muy critica
del capitalismo cuando este entraba en su fase monopolista. Su prolon-
gada estancia en el pais nortefio le permitio ser testigo de las formidables
luchas sociales que se desarrollaban en €l y comprendié prontamente el
proyecto imperial que comenzaba a ganar los espiritus en el gran coloso.
Su ideario se conformé entonces como de un democratismo antiimpe-
rialista que avizoraba con penetracién el enorme peligro que se cernia
sobre las débiles reptblicas del sur. De ahi su formidable grito de que
habfa llegado para Latinoamérica la hora de declarar su segunda inde-
pendencia; reclamo que acompaiiaria desde entonces a los movimientos
mads avanzados del continente frente al creciente dominio imperialista.

202



NOTAS SOBRE EL PENSAMIENTO
DE JOSE INGENIEROS'

José Ingenieros, el destacado pensador argentino, aparece como una de
las figuras mas significativas de la filosofia positivista de corte naturalista
en Latinoamérica.

La filosofia de Ingenieros tiene, sin duda, no pocas facetas interesan-
tes. Debido a que era un cientifico, su obra se presenta en gran medida
como un entretejido de asuntos cientificos y filoséficos. Sus escritos son,
en ocasiones, de lectura engorrosa porque se hace necesario separar los
aspectos conceptuales de los detalles especificos de las ciencias particu-
lares a los que recurre repetidamente. Sus ideas filoséficas se encuen-
tran expresadas, de manera mds completa, en Principios de psicologia
biologica (1913) y Proposiciones relativas al porvenir de la filosofia
(1918), lo que no excluye, sin embargo, la intencién filoséfica de otros
textos salidos de su pluma, como son los relativos a la moral y la ética (E!
hombre mediocre, Hacia una moral sin dogmas 'y Las fuerzas morales).
En los Principios, junto con la exposicién de cuestiones cientificas, se
manifiestan sus ideas filoséficas tempranas. Las Proposiciones signifi-
can, en un sentido mas estricto, su texto mas especificamente filos6fico;
donde el pensador argentino bosqueja sus puntos de vista positivistas e
ideas sobre la metafisica.

Su moderado positivismo no le impidié defender la legitimidad de
la metafisica,? utilizando para ello, con frecuencia, argumentos que re-
sultan muy préximos a los de Kant. Este positivismo de actitud abierta
y flexible hacia la metafisica no fue, en realidad, un caso aislado en el

1 Texto inédito.
2 Para facilitar la exposicion, el término “metafisica” se utiliza en el presente articulo
con el mismo sentido que tenfa para el positivismo.
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contexto de la evolucién de esta tendencia de pensamiento en América
Latina hacia sus tltimos afios.

Dentro del positivismo, Ingenieros se colocé mas cerca de Spencer
que de ningun otro representante de esta corriente filosofica, sin excluir a
Comte. Consideraba que aunque el sistema spenceriano de filosofia habia
sido sacudido por el desarrollo desigual del conocimiento cientifico, sus
nociones fundamentales seguian teniendo la mayor importancia. Para él,
estos fundamentos eran: la unidad de lo real y su evolucidn constante
determinada por causas inevitables.? En ello incluia también cuestiones
tales como la de la experiencia y las sensaciones, consideradas ambas
como los tnicos medios de adquirir el conocimiento. Ingenieros dedicé
mayor atencion a discutir la unidad de lo real y el problema de la cau-
salidad que al de la evolucién de la materia.

Algunos autores* han negado que Ingenieros fuera propiamente posi-
tivista, y basan su opinién en el hecho nada desdefiable, arriba apuntado,
de que le reservaba a la metafisica un lugar en su filosofia. Hay aqui,
quizds, un malentendido sobre el problema, ya que el rechazo de la
metafisica como tal, no constituye en si mismo el rasgo tinico definidor
del positivismo. Es verdad que la ola antimetafisica se sinti6 fuertemente
entre ellos, pero caracterizar al positivismo por su rechazo de la metafisica
significaria una identificacién, quizds excesiva, con uno de sus rasgos
principales. Ingenieros fue un positivista en el sentido de que enfatizé
el papel de las ciencias (positivas) sobre cualesquiera otras disciplinas
y porque consider6 que la filosofia debia asentarse en los datos de las
ciencias, viendo en ello el Gnico camino capaz de conducir a la verdad.
Su positivismo se hace evidente al afirmar, con referencia al método cien-
tifico, que sus ventajas consistian —tanto para la filosofia como para las
ciencias— en la manera en que permitia plantear los problemas verdaderos
y en el fundamento que brindaba para la exclusién de muchos problemas
falsos. Al evitar, no obstante, los excesos del positivismo cldsico, no cay6
en el extremo de negar la legitimidad de problemas filoséficos esenciales.
En tanto que positivista, el escritor argentino manejé asimismo un con-

3 “[...]launidad de lo real (monismo) se transforma incesantemente (evolucionismo)
por causas ineludibles (determinismo.” (José Ingenieros: Principios de psicologia
biolégica, Daniel Jorro Editor, Madrid, 1913, p. 32).

4 Alejandro Kora: Obras completas, Universidad Nacional de La Plata, La Plata, 1938-
1940, p. 325. Por otra parte, Francisco Romero en su libro sobre la filosofia latinoa-
mericana sostiene que debido al hecho de que Ingenieros aceptd la metafisica, debe ser
considerado como el primer fil6sofo argentino que contribuy a la caida del positivismo.
(Cf. Romero: Sobre la filosofia en América, Editorial Raigal, Buenos Aires, 1952).
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cepto de la metafisica que, como se verd mds adelante, reducia su campo
de accién a aquellas dreas ubicadas fuera de las ciencias.

Para Ingenieros no existia dualismo entre la ciencia y la metafisica
y rechazé tal idea argumentando que este conduciria a la aceptacion
de dos tipos de verdades:* la verdad cientifica y la verdad metafisica o
filoséfica. Ciencia y metafisica no tratan, continuaba su razonamiento,
de problemas diferentes sino que se ocupan de cuestiones que, habiendo
alcanzado dos diferentes niveles de desarrollo cognoscitivo, son, sin em-
bargo, las mismas. En su criterio, los filésofos que sostenian posiciones
dualistas habian confundido la realidad de las cosas con nuestras normas
de pensamiento y conocimiento. El hecho de que tengamos més conoci-
miento sobre ciertos asuntos que sobre otros no brinda, seguia su linea de
reflexién, un punto de apoyo para llegar a la conclusién de que hay dos
realidades; como tampoco es vélido, continuaba, para sostener la idea
de que hay dos tipos de métodos para alcanzar la verdad o para conocer
la realidad,® un método empirico para el conocimiento cientifico y otro,
intuitivo, para el conocimiento metafisico. En lugar de ello, afirmé la
unién de la ciencia y la metafisica en lo que llamé la Filosoffa Cientifica,
la cual definié como una metafisica de la experiencia. El dualismo, decia,
es una explicacién engafiosa que puede conducir a confusién. Para él,
la metafisica se ocupaba de aquellas cuestiones que estaban fuera del
campo de la experiencia. Més aun, la tarea de esta disciplina consistia en
unir las leyes cientificas a través de la ayuda de las hipdtesis universales,
las cuales pertenecen al mundo no experimental (sic). Es esto y no otra
cosa, insistia, lo que debe entenderse por filosofia cientifica.” Aqui reside

5 “[...]1ahipocresia clasica [entre los fil6sofos] se traduce por la concepcion de los filéso-
fos dentro de la filosoffa [...]; tomando los autores de fines del pasado siglo [...] en casi
todos esos existe una Filosofia de la Naturaleza y una Filosoffa del Espiritu: dos verdades
distintas [...]” (José Ingenieros: Proposiciones relativas al porvenir de la filosofia, Talleres
Gréficos Argentinos de L. J. Rosso y Cia., Buenos Aires, 1918, p. 22).

6 “No concibo dos clases de ciencias o dos clases de métodos para investigar la verdad
accesible a nuestra experiencia”; “[...] dentro de la filosofia cientifica no se conciben
dos métodos para conocer la realidad” (Ingenieros: Proposiciones..., ed. cit., p. 114
y Principios..., ed. cit., p. 41).

7 “[Una Filosofia Cientifica] [...] no es una ciencia de las ciencias ni una filosofia de
las ciencias, como suele afirmarse: es una metafisica de la experiencia”. Y mds ade-
lante agrega: “Cuando se intenta unificar, mediante hipdtesis, las leyes mas generales
determinadas por las ciencias, decimos que se elabora una ‘filosofia cientifica’; pero
como el sistema se refiere a una parte de realidad (sic) mds vasta que la accesible a
nuestra experiencia, decimos que ella es una ‘metafisica’” (Ingenieros: Principios...,
ed. cit., pp. 13 y 45).
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precisamente el punto principal de la filosofia naturalista de Ingenieros,
es decir, la bisqueda de la elaboracién de una filosofia cientifica.

Todas sus ideas tendian a sostener con mayor o menor fuerza este pro-
posito central. El argumento es, esquematicamente, el siguiente: no hay
razén para creer que hay dos realidades; de hecho, las verdades cientificas
tienden a probar lo contrario. Si existe una sola realidad, entonces debera
haber un solo método para conocer esta realidad y, en consecuencia, solo
debe hablarse de una verdad. Ahora bien, conocemos, sin duda, mas
sobre ciertas cosas que sobre otras, es decir, nuestro conocimiento de la
realidad se extiende de los hechos cientificos bien probados a los asuntos
altamente complicados. Aquellas cuestiones sobre las cuales nuestro
conocimiento es completo o sumamente preciso, aduce Ingenieros, las
Ilamamos ciencias y a las otras las denominamos metaffisicas. Pero este
hecho, concluye, no quiebra la unidad de ambas. Esta unidad demanda,
como légico corolario, la unificacion de los métodos y la persecucién de
una cierta continuidad al tratar los diversos problemas.® Hay, por supues-
to, no niega Ingenieros, ciertas diferencias; a saber, que las ciencias se
dedican al estudio de un campo limitado de la realidad, que se ocupa de
hechos particulares, mientras que la filosofia va m4s alla, tratando de dar
cuenta del universo.’ Las ciencias expresan sus resultados en términos
de leyes, mientras que la filosofia se esfuerza por unificar esas leyes y
por encontrar los principios de la realidad.'”

Al insistir en esta union, Ingenieros hace dos aseveraciones signifi-
cativas: una es que los datos sensoriales dan cuenta acertada del mundo
exterior, y la otra, que la experiencia es el tinico medio de conocer esa
realidad. La segunda se deduce, de manera natural, de la primera. En
cuanto a la veracidad de los datos sensoriales, Ingenieros se mues-
tra en cierta medida como un realista ingenuo (o, al menos, como tal
aparece). No desarrolla este punto en sus escritos ni trata de dar las ra-
zones de su creencia. Esto es consecuencia del hecho de que consider6
a la experiencia como la tinica forma de conocer la realidad. Acepté el
reclamo positivista de que, puesto que la experiencia es la inica forma

8 “Al subordinar la filosofia a las ciencias, biiscase a sintesis de estas mediante la
unificacién y generalizacién de los métodos, persiguiendo una explicacién unitaria
y continua de todos los hechos sometidos a la experiencia” (Ibidem, p. 41).

9 “Es cientifico todo estudio que se limita a conocer una parte determinada de la rea-
lidad [...]; es filoséfico el que excede a los dominios de una experiencia particular,
presentdndose como una explicacion integral del Universo o de sus grandes mani-
festaciones fenoménicas [...] ” (Ibidem, pp. 22-23).

10 Ibidem, nota
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de conocer la realidad, ella es, por lo tanto, el medio mds confiable de
descubrir la verdad. Aqui el conocimiento cientifico es precisamente,
segtn €1, el conocimiento de tipo experiencial y su método es el empirico.
La metafisica, por el contrario, no se ocupa de las cuestiones relativas
a la experiencia sino de los asuntos no experienciales,'' o lo que es lo
mismo, no puede mezclarse con la verdad cientifica. De ahi se deduce
que la ciencia es la fuente confiable para descubrir la verdad mientras que la
metafisica debe ser confinada a lo que no conocemos. Lo que es impor-
tante para los metafisicos, insiste Ingenieros, es darse cuenta de que ellos
nunca podran llegar a la verdad, ya que esta se subordina a los sentidos (es
decir, a lo experienciable).

El paso siguiente consisti6 en determinar, de una parte, cémo opera el
método cientifico y, de otra parte, cémo delimitar los campos de las cien-
cias y de la metafisica. La descripcion de Ingenieros del Método cientifico
es simple y, de cierta manera, hasta podria considerarse elemental. Para
él, la ciencia colecciona los datos a través de los varios procedimientos
cientificos, tales como la observacion y la experimentacidn y, a partir de
ellos, produce una hipdtesis, la cual, una vez sometida a prueba, puede
convertirse en ley.!? Su concepcion, en este orden de cosas, es determi-
nista. Nada en la naturaleza, explica, estd libre del orden, todo depende, en
cambio, de leyes comprobadas y estd determinado por la causalidad. El
hecho de que conozcamos todas las leyes de la causalidad no significa,
aducia Ingenieros, que ciertas cosas puedan existir libres del orden uni-
versal. La metafisica se ocupa del mundo no experimental y empieza
precisamente allf donde terminan las ciencias. Su tarea consiste, pues, en
proponer hipdtesis sobre ese mundo, las cuales no pueden, en consecuen-
cia, ser sometidas a prueba. La cuestién radica, continda el argumento,
en cémo determinar la diferencia entre las hipétesis cientificas —esto
es, aquellas que no han alcanzado el estatuto de leyes— y las hipétesis
metafisicas. Todo lo que Ingenieros dice al respecto es que las primeras
tratan con la experiencia y las segundas con la no-experiencia, pero en
realidad, esta solucién es algo ambigua. Si se comprueba que una hip6-
tesis es falsa, ;cabe entonces concluir que era una hipétesis cientifica o
que era, por el contrario, metafisica? No hay temor, por otra parte, de que
la metafisica pueda sucumbir al progreso de la ciencia. Siempre habra

11 “Donde las ciencias no lleguen con sus hipétesis experienciales, empezardn las hi-
potesis metafisicas, prolongandose legitimamente en lo inexperiencial”. (Ingenieros:
Proposiciones..., ed. cit., p. 77).

12 Ibidem, p. 85.
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problemas fuera del campo de la experiencia y, por lo tanto, de nuestros
sentidos. La indagaciéon metafisica serd permanente, pero su contenido y
método variardn.'* Los problemas podran ser los mismos, pero el método
de presentacion se modificard segtin el progreso de las ciencias.

Las hipotesis metafisicas, continia Ingenieros, pueden ser legitimas o
ilegitimas. No es el caso, sin embargo, de las hipétesis cientificas, porque
ellas son juicios aseverativos, mientras que las hip6tesis metafisicas son
juicios de probabilidad. Por lo tanto, concluye, estas dltimas solo pue-
den ser o logicamente legitimas o l6gicamente ilegitimas.'* Ingenieros
no ofrece una definicién clara de lo que ambas categorias significan, ni
tampoco de un criterio especifico mediante el cual determinar si una
hipétesis no experiencial es legitima o no. Una hip6tesis metafisica, se
limita a afirmar Ingenieros, es legitima si no se contradice con los resul-
tados cientificos.'® Pero este criterio no es suficiente para determinar si
un problema estd planteado de una forma legitima o no, y precisamente
Ingenieros se interesaba tanto por la legitimidad del problema como por
la correccién de su planteamiento. También considerd que algunos de
los viejos problemas de la filosofia estaban ilegitimamente enunciados y
buscaba una nueva forma de presentacién;!'® estos eran: Dios, la inmor-
talidad del alma y la libertad."”

Hasta aqui los términos de “filosofia” y “‘metafisica” han sido utilizados
como sinénimos. Las concepciones de Ingenieros explican claramente
esta utilizacién. Solo existen para €l dos ramas de la realidad: lo expe-
riencial y lo no experiencial. La ciencia —como ya se dijo— se ocupa
de lo primero y la metafisica, y por lo tanto la filosofia, de lo segundo.
La filosofia queda asi reducida, de cierta forma, a la metafisica.'® ;Qué
sucede entonces con la ética, la estética y los otros problemas filoséficos?
Ingenieros niega su naturaleza no experiencial y de esta manera llega a
la conclusién de que ya han alcanzado el estatus de ciencias.!’

13 “[...]la infinita posibilidad de problemas que excedan la experiencia humana implica
la perennidad de explicaciones hipotéticas que constituyen (sic) la metafisica. Al
afirmar la perennidad de 1a metafisica, estoy muy lejos de postular su invariabilidad,
cosa muy distinta” (Ibidem, p. 45).

14 “[...]la metafisica tiene por objeto formular hipdtesis legitimas sobre los problemas
inexperienciales” (Ibidem, p. 93).

15 “;Coémo lo experencial puede limitar y condicionar lo inexperiencial? Por el principio
de la no-contradiccidn, que ensefia lo que no puede ser” (Ibidem, p. 68).

16 Ingenieros: Principios..., ed. cit., pp. 55y ss.

17 Ibidem.

18 Ibidem.

19 Ver la proposicién no. 9 en Proposiciones..., ed. cit., pp. 145y ss.
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Vista en conjunto, la obra filoséfica del destacado pensador argentino
constituy6 una tentativa de precisar el lugar de una metafisica (cientifica)
dentro del saber humano, asi como de determinar los limites del saber
filos6fico.?’ Su renuencia a erradicar la metafisica (en el sentido que ob-
viamente esto tenia para los positivistas) signific una negativa a que el
hombre renunciara a preguntar e indagar sobre cuestiones vitales para él
y para el progreso humano en general. Habia sin duda en sus posiciones
un rechazo al pesimismo cognoscitivo que caracterizd cierto positivismo.
Para ello recordaba el cardcter evolutivo del conocimiento y sobre esta
base intenta legitimar la metaffsica, es decir, la filosofia en su conjunto.
Se trataba, pues, de un intento de superar las rigideces del positivismo
sin caer en el idealismo especulativo.

Claro es que la posicién de Ingenieros, al igual que la de sus contem-
porédneos positivistas latinoamericanos que le concedieron un lugar a
la metafisica, tiene un cierto sabor a heterodoxia. Fue quizds un mérito
suyo el defender 1a metafisica desde una 6ptica cientifica—aunque par-
cializadamente naturalista— sin dejarse tentar por las nuevas corrientes
espiritualistas y especulativas, que hacian su irrupcién en Latinoamérica,
justificadas por la insuficiencia y el dogmatismo positivista.

Lamentablemente, la construccién de aquella filosoffa cientifica se
hacia sobre la base conocidamente falsa (propia de algtin positivismo)
de universalizar las ciencias naturales en su orientacion biologista.

En sintesis, el esfuerzo de Ingenieros —aunque obviamente inalcan-
zable, dadas las circunstancias de la época— por construir una filosofia
cientifica de rasgos netamente naturalistas y sin caer en los extremos
y esquematismos (forma casi de antifilosofia) de cierto positivismo
europeo o latinoamericano, aparece como un momento licido en la
evolucién filoséfica del continente. Esto no podria afirmarse siempre,
lamentablemente, de algunas de sus ideas sociales, las cuales, si bien
estuvieron identificadas en alguna etapa de su vida con el socialismo,
rozaron, en otras ocasiones, el reaccionarismo. Pero este ya no es tema
de la presente nota.

20 “La filosofia cientifica —afirmaba Ingenieros— es un sistema de hipétesis fundado
en las leyes mds generales demostradas por las ciencias particulares para explicar los
problemas que exceden a la experiencia actual o posible. Es un sistema en formacién
continua. Tiene métodos, pero no tiene dogmas. Se corrige a medida que varia el
ritmo de la experiencia. Elaborada por hombres que evolucionan en un ambiente que
evoluciona, representa un equilibrio inestable entre la experiencia que crece y las
hipétesis que se rectifican” (Ibidem, p. 46).
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EL SIGNIFICADO IDEOLOGICO
DEL IRRACIONALISMO ESPIRITUALISTA'

A finales de siglo pasado y comienzos del presente —apunta la
Segunda Declaracién de La Habana— un pufiado de naciones eco-
némicamente desarrolladas habia terminado de repartirse el mundo
sometiendo a su dominio econémico y politico a las dos terceras
partes de la humanidad, que, de esta forma, se vio obligada a tra-
bajar para las clases dominantes de grupo del paises de economia
capitalista desarrollada.’

Nuestra América formé parte de ese conjunto de naciones que, a
ritmo desigual segtin los paises, sucumbi6 a la expansion imperialista.

A inicios del siglo xx —con excepcién de lo que el poderio nortefio
significaba respecto a Cuba y a algunos otros paises de la zona del Caribe,
ya supeditados a él—, la potencia imperialista mds fuerte en América
Latina era Inglaterra. Pero a lo largo de una continuada progresién, ve-
rificada sobre todo después de la Primera Guerra Mundial, el impulso
expansionista de los Estados Unidos a costa del resto del continente se
acrecentd y llegd, en una primera etapa, a ser tan poderoso como el inglés.

El fugaz equilibrio entre ambas potencias, ya escorado hacia Nortea-
mérica, se modificé radicalmente a partir de la Segunda Guerra Mundial,
cuando Europa, devastada por la guerra vio rotos sus lazos comerciales
con América y perdid, en gran medida, este importante mercado para
sus productos industriales. Los Estados Unidos quedaron entonces,

1 Texto inédito.
2 “Segunda Declaracién de la Habana”, en Siete documentos de nuestra historia,
Ediciones Politicas, La Habana, 1967, p. 120.
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predominando econdémica y politicamente sobre los paises del Sur, sin
posibles rivales.

El imperialismo, como se sabe, no fue del todo un fenémeno nuevo,
surgido con la centuria. Pero su fuerza dominadora y sustancialmente
de retraso cuajé a principios del presente siglo; con lo que se obstacu-
liz6 de modo considerable el desarrollo economico de América Latina,
hasta quedar, en algunas zonas del continente, practicamente paralizado.
Las nacientes burguesias nativas quedaron con frecuencia frenadas en
su avance. A partir de ese momento, atrapadas en una situacién que las
maniataba, se vieron envueltas en una contradiccion insalvable: de una
parte la pugna, indispensable a su afirmacién clasista contra los sectores
internos mas reaccionarios y el imperialismo y, de otra parte, el miedo
a desencadenar un movimiento popular que fuese més all4 de sus inten-
ciones, lo que paralizaba su accién.

El resultado de este proceso fue la frustracion de las pretensiones de
dominio de las endebles burguesias nacionales sobre sus respectivos
paises, en vez de lo cual, el panorama de América Latina fue —y ha
sido— el de un desarrollo capitalista deformado por el colonialismo y
con la superposicion de disimiles estructuras de produccion:

[...] paises dependientes del imperialismo y agrarios, en los que se
conservan diversos restos semifeudales o precapitalistas y en los que,
en grado diverso, avanza el desenvolvimiento del capitalismo nativo
[...] El desarrollo capitalista se produce asi, tanto en la industria
como en las relaciones agrarias pero sin modificar la estructura
dependiente o semicolonial y latifundista.’

En situaciones asi, el poder terrateniente, como tal, no puede llegar
a ser plenamente destituido, y la burguesia debe conformarse con una
toma parcial y precaria del poder politico. El efectivo poder dominante,
en mayor o menor grado, serd el amo extranjero, ante el cual tantas veces
se han plegado, claudicantes, nuestras burguesias nativas.

El litigio por el predominio interno entablado entre estas y los sectores
mads reaccionarios, de una parte, y la exigente presion de las masas popu-
lares, de otra, mantendrd en continuas, y a veces sangrientas convulsiones,
a las naciones latinoamericanas. Se presenta, asi, un panorama de crisis
y vaivenes, de sacudidas y revueltas, por las que los gorilas sustentan
unas veces el gobierno, los gobiernos tirdnicos representantes de los

3 Rodney Arismendi: Problemas de la Revolucion Continental, Pueblo Unidos, Mon-
tevideo, 1962, p. 34.
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sectores mds reaccionarios y fieles servidores del imperio en el pais; o
surgirdn, casi siempre por breves lapsos, gobiernos algo menos sumisos,
liberales a ocasiones, que permiten un cierto avance beneficioso al pais.
La metrépoli arbitrard en estas contiendas y decidira, segtn sus intereses
politicos y econémicos del momento, apoyando a unos y derrocando a
otros, o permitiendo un aparente libre de juego soberano.

Dentro de todas las similitudes del panorama politico y econémico
latinoamericano general, es indiscutible que existan diferencias sensibles.
América Latina, es cierto, ofrece una vision global de subdesarrollo, pero
tan diverso en sus grados como paises hay.

Resulta dificil hablar en los mismos términos, por ejemplo, de Brasil
que de Panamd. Desigual serd, también por tanto, el desarrollo de la
clase burguesa, del proletariado y de las capas medias de la poblacién en
uno y otro pais. Mientras en Brasil, Venezuela, Argentina o México ha
existido, un cierto promedio industrial que permite percibir claramente la
presencia de una burguesia nativa con alguna fuerza y poder de decisién
en la vida nacional, en otros paises menos desarrollados, su debilidad
obliga a las burguesias a conformarse con jugar un papel claramente
secundario. Asi, también, dentro de los paises mas industrializados, ha
existido una importante diferencia en la politica internacional. Tenemos
el caso de México, con una tradicién —para el periodo que se trata— de
relativa independencia de criterio, venida de raices revolucionarias y ca-
sos contrarios mds propensos a seguir los dictados del poder extranjero.

Asi, dentro de su cierta homogeneidad, América Latina presenta una
destacable variedad de situaciones especificas que hace cada vez mads
dificil cualquier trabajo de investigacion que contemple todo el territorio
al sur del Rio Bravo como una unidad.

Similar advertencia es igualmente oportuna en relacion con las ideas
filoséficas. Pero el hecho de que, a pesar de la diversidad de ten-
dencias filosdficas, el proceso sea en gran medida semejante, orienta
precisamente hacia la conveniencia de perfilar sus rasgos y caracteres
comunes, asi como también a establecer la conexién de ese proceso con
las condiciones socioecondémicas de donde emana.

En la nueva situacién econdmica y politica antes descrita, las ideas
naturalistas, cientificas, de inclinacién materialista, y las concepciones
positivistas de cardcter diverso, ya no serian ttiles a los intereses de la
burguesia y demds grupos dominantes, asi como tampoco a sus aliados
colonialistas de nuevo cufio.

Nuevas ideas mds a tono con la situacién habrdn de sustituirlas. Y
seran, en la mayoria de los casos, corrientes de tono retrégrado. Hasta
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el propio Escolasticismo, tan combatido por la ascendente burguesia
en los tiempos que luchaba por reformas radiales, va a ser apoyado y
protegido por esta; ahora remozado por el traje neotomista. Y la Iglesia,
que por su parte tan duramente se habia opuesto a esa burguesia en los
momentos en que aquella se esforzaba por alcanzar el poder politico y
significaba un cambio de las viejas estructuras tradicionalmente, ya no
verd en ella en ese instante a un enemigo a quien combatir, sino a un
aliado con quien se puede dialogar; apoyo que solo se ha retirado cuando
en la contradictoria lucha politica del continente, algunos sectores mas
avanzados de la burguesia han intentado transformaciones que, aunque
moderadas, entraban en colisiéon con las fuerzas nacionales mas reac-
cionarias y el imperialismo.

El antipositivismo de derecha

Las variantes filosé6ficas que no desempefian un papel progresista van a
tener en Latinoamérica, en sus comienzos, la tarea de derrotar a un ene-
migo comun; el positivismo. Asi, los primeros afios de la aparicion de las
nuevas ideas a estar dedicados a refutar al positivismo y al naturalismo
cientificista, fueran de corte materialista o no.

Diversas fueron las criticas que se hicieron entre la segunda y la tercera
década del siglo al positivismo y al naturalismo cientificistas. Algunas,
ciertamente, acertadas.

La més aguda flecha se dirigi6 contra la indiscutible negligencia o
abandono, por parte de las tendencias impugnadas, de la problemadtica
filoséfica fundamental. Esta observacion va mds alld del problema del
materialismo y el idealismo, abarcando lo que se ha dado en llamar “‘es-
peculaciones metafisicas”. Aqui se incluyen cuestiones tales como las
relativas a la espiritualidad, la valoracion, la trascendencia, el sentido de
la vida, etcétera; precisamente, los temas que irfan a constituir el nuevo
centro de la atencién.

Particularmente, se le reprocha a las anteriores corrientes su abando-
no de los problemas relacionados con el hombre, tales como la ubicacién
de la criatura humana en el cuadro metafisico general, las motivaciones de
su comportamiento, etcétera. Se les censura, igualmente, el intento
de trasladar a los estudios sobre el hombre y la sociedad los métodos y
principios propios de las ciencias naturales. Pero lo que se busca en el
fondo, como se verd oportunamente, es extraer aquellos estudios de todo
tratamiento verdaderamente cientifico.
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Los seguidores de Comte y Spencer, llevados por su énfasis en las
ciencias naturales, se despreocuparon bastante de estos problemas. Los
nuevos pensadores exaltaban, por el contrario, su importancia; mas bien
concebian al hombre como ser eminentemente espiritual y algunos llegaron
a enfocarlo solo en su individualidad.

Asimismo, se le objetaba a los anteriores pensadores su estrechez
dogmatica.Y es posible coincidir, en cierta medida, con esta apreciacion,
no tanto porque el positivismo muestre, precisamente, concepciones
dogmiticas, sino porque la afirmacién de sus postulados adolece de cier-
ta rigidez. Pero esto, sin embargo, mas que en otras variantes, se daba,
particularmente, entre los positivistas comtianos, con su aferramiento
a la Ley de los tres estados, por lo cual se ubicaba al positivismo como la
culminacién definitiva del desarrollo de la ciencia y de la filosofia.

Este extremo habia sido puesto al descubierto con anterioridad por fil6-
sofos positivistas no comtianos, tales como el cubano Enrique José Varona.

La misma actitud moderana de Ingenieros hacia la metafisica, que le
indujo a reservarle un lugar extraexperiencial (hecho por el cual algunos
no lo consideran positivista) muestra cémo se operaba por entonces un
cambio hacia aquella. Lo que quizés estuvo influido por la criticas he-
chas, en la época en que Ingenieros escribi6 las Proposiciones, contra
el abandono de la metafisica.

A las ideas que emanaban de Comte y Spener no se les negaba, no
obstante, todo valor. Alejandro Korn, el destacado pensador argenti-
no, uno de los primeros en declararle batalla, no dejé de reconocerles
algunos aspectos positivos. Al efecto precisaba: “El positivismo [...] a
pesar de todo, realiz6 una obra fecunda, fue un movimiento libertador
de rancios habitos mentales, aunque haya dado lugar a otros igualmente
perniciosos”.*

Y en época mads reciente, a mediados de siglo, el también argentino
Francisco Romero no se mostraba renuente a destacar cémo el positi-
vismo, al imponer una escolaridad filos6fica, habfa abonado el terreno
para el desarrollo ulterior de la filosofia latinoamericana.’

El tono de aparente objetividad y desapasionado de las declaraciones
anteriores, sin embargo, no deben llamar a engafio. El positivismo y el
naturalismo cientificista fueron duramente combatidos desde comienzos
del siglo xx por los epigonos de las nuevas corrientes de corte reaccionario.

4 Alejandro Korn: “Hegel”, en Obras completas, Editorial Claridad, S. A., Buenos
Aires, 1949, p. 453.

5 Francisco Romero, “Apuntes sobre Carlos Vaz Ferreira”, en Cuadernos, nimero
extraordinario, 19: 11-17, julio-agosto, 1956.

214



En aras de un movimiento “libertador” de sus dogmas y estrecheces,
blandiendo el argumento de la vuelta a los problemas fundamentales
planteados al hombre por la vida y argumentando un rescate de valores
perdidos y olvidados, los antipositivistas se lanzaron a una desenfrenada
carrera que fue subiendo de tono con el decurso del siglo.

A lo largo de esta campafia fueron abandonados como inservibles
el espiritu cientifico, la cordura en las aspiraciones de la investigacion
filosdfica, la fidelidad a la razén y la creencia en un mundo gobernado
por el orden y las leyes.

La tarea de estos “restauradores” fue, en la préctica, la continuacién de
las criticas que, desde la derecha, se habian hecho siempre a las doctrinas
de Comte y Spencer. Y esto es asi, como se verd a su tiempo, a pesar de las
declaraciones de reconocimiento de la labor realizada por el positivismo
y el naturalismo contra los arcaicos hdbitos mentales de la escoldstica.

Si se observa, por ejemplo, la trayectoria seguida por el filésofo
mexicano, José Vasconcelos, no se puede dejar de advertir la aparente
incongruencia entre su reconocimiento del cardcter progresista del
positivismo y la mistica racista y religiosa de tono escoldstico, a la que
arrib al final de su evolucion filoséfica. Ambas expresiones representan
momentos distintos en el proceso de Vasconcelos, claro estd. Pero esta
trayectoria hacia desembozadas posiciones reaccionarias resulta un rasgo
algo comin a varios pensadores latinoamericanos que comenzaron la
disputa contra el positivismo y vivieron hasta épocas en que la “nueva”
corriente de la filosofia se fue encaminando, en Latinoamérica, por cauces
cada vez mds regresivos.

La misién ideoldgica que, en las nuevas condiciones econémicas y
sociales de América Latina, desempefaron estos hombres, les impidid
valorar correctamente los indiscutibles aspectos valiosos contenidos en el
pensamiento anterior y, en consecuencia, preservarlos. Asi, pretextando
la real desvirtuacién que le fue impresa, el loable intento de construir
una filosofia apoyada en las ciencias fue abandonado. Al determinismo
se le expulsé porque ponia un dique a las libertades humanas. La so-
briedad y comedimiento, ya logrados por la filosofia latinoamericana
con el naturalismo, se perdié ante el empuje incontenible de la “nueva
metafisica”. Ni siquiera el énfasis en el valor del método para alcanzar
resultados certeros quedd a salvo en este naufragio. Si este fue el des-
tino de aspectos menos comprometedores, apenas se precisa sefialar lo
ocurrido con los rasgos materialistas mas o menos evidentes de algunas
de las tendencias precedentes.
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Cabe preguntarse cudles fueron las razones ideoldgicas que determina-
ron este viraje en las actitudes de los ide6logos de la burguesia y desen-
trafar, sobre todo, qué beneficio ideolégico representaban, en las luchas
de clases, las nuevas posiciones sostenidas. Si los rasgos progresistas del
positivismo y del naturalismo fueron abandonados es porque ya resul-
taban inoportunos en las nuevas condiciones de existencia confrontadas
por la burguesia y demds clases dominantes en el continente y no por
capricho o inspiracién de los pensadores que tal hicieron.

Se buscaba, precisamente, la eliminacién de rasgos que resultaban
incémodos y hasta peligrosos en las nuevas circunstancias. Pero, sobre
todo, se deseaba eliminar el peligro materialista, observable en las ten-
dencias mds avanzadas o simplemente presentido.

Fue, en resumen, el caso de la critica llevada a cabo desde la derecha
y para servicio de las “derechas”.

Pero no todo era desechable en las ideas recibidas. Estas incluian
concepciones doctrinables cuya vigencia no se habia perdido totalmente;
asi como también aspectos susceptibles de ulterior desarrollo. En este
sentido resulta muy ilustrativa la opinién del peruano Francisco Garcia
Calderén cuando, refiriéndose a Spencer, anticipaba “...que la idea
evolutiva quedara. Sufrird cambios y retoques, pero sus grandes lineas
[...] fuera de todo concepto materialista [...] vivird”.®

La cita de Garcia Calderdén revela como la idea de la evolucion se-
guia teniendo actualidad. Es la muestra de que cierta burguesia seguia
interesada en cambios favorables aun entro del cuadro de dominacién
imperialista y de la fuerte impronta que todavia tenian en muchos lu-
gares, como en el propio Pert, las oligarquias terratenientes.

Esta esperanza se verd recompensada en algunos momentos, como en el
periodo de incremento de la industrializacion que tuvo lugar en varios paises
de Latinoamérica, en los afios préximos a la Segunda Guerra Mundial.

Claro que la idea de la evolucién que se defendia se referia sobre todo
auna evolucion al estilo de Bergson y no al estilo de Spencer. La sombra
materialista que siempre se olfated (generalmente incorrecta, como se
sabe, pues Spencer no fue un filésofo materialista) en las teorias positi-
vistas y naturalistas, debido a sus métodos de indagacién de la realidad
y su afinidad con las ciencias naturales y el determinismo, hacian a este
evolucionismo demasiado militante para las nuevas condiciones. Todo
lo cual hizo que se preocupara, y se lograra, castrar la idea de la evolu-
cién de su contenido més pujante, ya que este resultaba muy peligroso

6 Francisco Garcfa Calderén: De Litteris, Libreria e Imprenta Gil, Lima, 1904, p. 79.
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ante el avance de la conciencia de las clases populares y ante el papel
socioecondmico que ya desempefiaban.

La idea de la evolucién quedd convertida, en las manos de estos
exégetas, en una vaga y engafiosa imagen mistificadora de evolucion
espiritual. Imagen que, como se verd mds adelante, encasilla perfecta-
mente dentro del cuadro general de una filosofia de la vida, concebida
en funcidn de las teorias sociales y bajo el manto de adjudicacién de un
alto papel a la cultura.

Los caminos emprendidos por la nueva filosofia no siguen un rumbo
Unico y bien definido en todos sus detalles. Nunca antes, en América Latina,
se habia desplegado tal variedad de lineas y de escuelas: desde Bergson
y James hasta Heidegger y Jaspers, pasando por Ortega y Scheler, y sin
excluir a Kant y a Santo Tomads, por solo citar algunos de los nombres
mds influyentes en la tendencia que me ha parecido oportuno identificar
como “irracionalista-espiritualista”, y no simplemente como idealista,
tal y como generalmente se le designa. En dicho periodo existe, incues-
tionablemente, una tendencia general dominante de tipo idealista. Se trata,
no obstante, de demostrar que, analizadas con cierta profundidad, estas
escuelas dejan entrever, entonces, puntos de vista fundamentalmente co-
munes, los cuales no se limitan a la insuficiente denominacién de idealista.

La delineacién del eje medio central, sin dafiar la imprescindible
necesidad de destacar los matices que esta riqueza exige, resulta ahora
mucho més dificil de obtener si se le compara con periodos anteriores
de nuestra evolucién filoséfica. No cabe, pues, ofrecer una vision de
todas y cada una de la posiciones filoséficas desarrolladas, con sacrifico
del objetivo del presente anélisis. Se trata, por el contrario, de insistir
en el dibujo del perfil general de cada momento. O sea, en este caso, de
delinear la imagen de la corriente espiritualista-irracionalista del siglo xx
en América Latina; una imagen producto del agrupamiento 16gico de
escuelas y tendencias, las cuales, pese a su inocultable variedad, ofrecen
un hilo central Gnico que permite, sin falsear la verdad de los hechos,
aprehenderla en su esencia comun.

Esta esencia, una vez extraida de las innumerables peculiaridades
accidentales, permitird comprender los nexos que la unen a la realidad
social y econdmica latinoamericana, de donde emana.

Es importante tener en cuenta, sin embargo, que tal imagen no se aviene
al cuadro especifico de cada pais por separado. Asimismo, la visién obte-
nida por el tratamiento conjunto de escuelas diversas tampoco reflejard a
ninguna de estas individualmente. Serfa initil, por consiguiente, intentar
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describir una escuela poseedora de todos y de cada uno de los rasgos que
iran emergiendo del anélisis.

El sacrificio imprescindible de la variedad permitird poner de relieve,
por encima de los matices de tal o cual pensador, los problemas realmente
significantes. No seria quizds inoportuno recordar que estas diferencias
en matices son a menudo la forma individual de manifestarse fendmenos
de idéntica indole.

Al compés de las criticas, el positivismo primero, y con independen-
cia de esa critica después, se fue desarrollando, en la filosofia latinoa-
mericana, la corriente espiritualista-irracionalista. Sus dardos, como
ya se apuntd, fueron lanzados desde la derecha; y fieles a esa postura
continuaron avanzando por el camino del idealismo, del irracionalismo y
del agnosticismo gnoseoldgico. Pero el cariz polémico de esta tendencia
no pudo ser abandonado nunca; después de la lucha contra el positivismo,
aun antes de que la disputa con €l se extinguiera la concepcién marxis-
ta-leninista del mundo, especialmente la visién materialista dialéctica
de la historia, vino a ocupar el centro de su inquietud.

El momento del “renacimiento” del espiritualismo, sobre las nue-
vas bases tomadas al idealismo europeo, empez6 a manifestarse en la
segunda década del siglo xx. Predominaba todavia el espiritu anterior;
pero las primeras voces discordantes comenzaron a sentirse con cierta
fuerza en ese momento. Ya para la tercera década, la filosofia espiritua-
lista-irracionalista se habréd asentado como dominante, por lo menos en
los circulos universitarios o intelectuales (entre las masas populares la
historia es otra), aunque los ecos de la polémica siguieron escuchdndose
lustros después.

Las nuevas promociones de pensadores se formaron dentro de la tra-
dicion del positivismo y, en sus primeras publicaciones, ellos mismos se
mostraron a su favor. Después, fueron modificando sus actitudes con la
apreciable ayuda de la filosofia de Bergson, Boutroux, Croce, Gentile,
James y hasta Kant. Es decir, excepto Kant, con el auxilio de los mismos
filésofos que en Europa habian comenzado la demolicién del edificio
positivista.

El aprecio por Nietzsche y Schopenhauer, tan afines a las nuevas ideas,
tampoco faltd, ni en los primeros afios, ni en las décadas que siguieron.
Mis adelante, a partir de los afios 30 aproximadamente, irrumpi6 la filo-
sofia alemana de Husserl, Scheler, N. Hartmann, Spengler y Heidegger.
Ortega y Gasset, ese mensajero del antidemocratismo, tuvo mucho que
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ver con dicho cambio, a través de su proselitismo en favor de la filosofia
alemana de aquella época.

En los primeros afios del presente periodo, el filosofo francés Berg-
son, recibi6 la més cdlida acogida. El aprecio por su doctrina no llegd
a extinguirse ni siguiera al producirse el viraje hacia las corrientes
venidas de Alemania. La importante figura del idealismo francés, que
tanto influy6 en la caida del comtismo en sus dias, se convirtié en el
mads leido y considerado de los pensadores europeos. Las teorias y los
argumentos del autor de La evolucién creadora ayudaron a superarse el
tan criticado mecanicismo precedente, sustituyéndolo por el énfasis en
el espiritu y el vitalismo. La adhesién a Bergson y a los demaés filésofos
contempordneos europeos mencionados, se utilizaba, ademds, para que
sus epigonos latinoamericanos demostrasen que su movimiento filoséfico
no tenia nada que ver con la vieja metafisica.

Pero las filosofias venidas de Francia, Italia o Alemania no eran solo
utiles por lo que negaban, sino, sobre todo, por lo que en su lugar intro-
ducian. Su critica desde la derecha era inapreciable para los idedlogos
de las clases dominantes. Asi, tomando a los pensadores europeos como
guia, sustituyeron el agnosticismo positivista frente al llamado problema
fundamental de la filosofia, por un espiritualismo descarnado; desplaza-
ron al determinismo naturalista por el indeterminismo; y el agnosticismo
gnoseoldgico fue llevado més alld de donde lo dejara el pensamiento
anterior. La abstraccién fue reemplazada por una estrecha visién de lo
concreto que impedia las generalizaciones cientificas. En lugar del interés
por los hechos de observacién, surgié una pasion valorativa por medio de la
cual la mistificacién resultaba un légico punto de remate. Finalmente,
la exaltacién de los canales irracionales del conocimiento desterré a la
raz6n de su natural dominio.

He ahi, en grandes trazos, lo que parece haber sido el proyecto tedrico
de los idedlogos del irracionalismo-espiritualista latinoamericano.

Era un pensamiento que se avenia a la vacilante y muchas veces desdibu-
jada burguesia nativa, atrapada en la contradiccién entre sus ansias de
avance clasista y el temor a desencadenar, con una accién audaz, a las
explotadas masas del continente. Una contradiccién que la llevaba a
aliarse frecuentemente, para su seguridad de subsistencia, con el impe-
rialismo y a entrar en acuerdos con las oligarquias terratenientes.

Con el advenimiento del control imperialista se subvirti6 el proceso que
debia derivar, en la medida que siguiera su curso el avance burgués, hacia
posiciones mds radicales. Este fenémeno de radicalizacién se produjo,
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por ejemplo, en cierta medida, a principios de la presente centuria en
Uruguay. Solo Ardao, entre los historiadores de la filosofia en América
Latina, da cuenta del mismo.’

En la trayectoria de la filosofia en el presente siglo de América Latina,
como nadie ignora, no solo no continué radicalizdndose el pensamiento
mads avanzado de rasgos materialistas, sino que las posiciones positivis-
tas fueron abandonadas por improcedentes, y la filosoffa derivé hacia
derroteros francamente espiritualistas e irracionalistas.

Espiritualismo e irracionalismo son, pues, los rasgos esenciales comu-
nes a casi todo este grupo de escuelas y filésofos de nuestro continente,
que se viene analizando. Tales caracteres nos dan la tonica general de
la tendencia idealista del periodo, tanto para la etapa de influencia fran-
cesa-italiana como para la influencia alemana. Pero no son los Unicos.
Alrededor de esos rasgos centrales fluye toda una temadtica que ayuda a
perfilar el cardcter y el significado de la tendencia.

A menudo esos temas sirven de conceptos guias alrededor de los cuales
se organiza el compendio de teorias y creencias propias de un pensador o de
alguna escuela. Asi, por ejemplo, el concepto de libertad en el argentino
Alejandro Korn, el de valor en el peruano Deustua o de energia en el
mexicano Vasconcelos. De esta manera se logra esa visién de conjunto
de universo (especie de Weltanschauung), tan ansiado por ellos.

El estudio, y el consecuente enjuiciamiento ideolégico del pensamiento
de alguna de esas figuras latinoamericanas es, sin duda, una tarea esca-
brosa, pero impostergable. El poderio de la propaganda burguesa los ha
convertido en mitos intelectuales. Pero el analisis marxista, a la vez que
reconoce en sus justos términos los indiscutibles y estimables méritos
de estos hombres en el desarrollo cultural de nuestros paises, debe evi-
tar, con toda serenidad y objetividad, dejarse atrapar por el intento de
convertirlos en puntos absolutos de referencia mds alld de todo analisis
critico. No es licito que, junto con su real valia, se trate de imponer el
trasnochado contenido ideoldgico de muchos aspectos de su pensamiento,
lo cual, no pocas veces, asume lamentablemente ribetes reaccionarios.
La admiracion, digamos, legitimamente merecida hacia la labor rea-
lizada por Vasconcelos en favor de la educacién mexicana durante la
Revoluciéon mexicana, no debe impedir el consecuente develamiento
de las doctrinas racistas y religiosas que sostuvo en la dltima etapa de
su evolucion tedrica. Y si ante Korn, con su defensa de la educacion

7 Cf. Arturo Ardao: La Filosofia en el Uruguay en el siglo xx, Fondo de Cultura Eco-
némica, México, 1956.
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creativa, su amor a la juventud y su histérica muerte socrética, se siente el
respeto que despierta el profeta, urge quizas, por ello mismo, sefialar los
momentos donde su ideario filos6fico se dejo arrastrar por el subjetivismo
gnoseoldgico, sin que ello excluya—no obstante— el reconocimiento de
la reanimacion refrescante que su defensa de la libertad creadora trajo a
un horizonte filoséfico que se empantanaba cada vez mads en la rigidez
espiritual del positivismo.

Actitud ante el enfoque cientifico del mundo

La actitud de la tendencia espiritualista-irracionalista hacia las ciencias
en general, y hacia las ciencias histdricas en particular, desempefia una
importante funcién metodoldgica en la obtencién de sus resultados fi-
nales. Esta se resume en un intento perseverante y bien planificado por
liquidar la posibilidad de una vision cientifica de la historia y del hombre,
a la vez que se hace zozobrar el espiritu cientifico como tal.

Por eso la polémica contra el positivismo fue, en gran medida, una
revuelta contra sus intentos para imponer a las ciencias humanas los mé-
todos y normas de las ciencias naturales. Lo que a primera vista podria
parecer loable en tal polémica, no era més que la utilizacién de un error
positivista para quebrar lanzas contra el espiritu cientifico en general.

Asfi, atacando la imposicioén naturalista, se procurd enfatizar las di-
ferencias existentes entre un aspecto y otro de la realidad, esto es, entre
la naturaleza y el hombre. Consecuentemente, se destacé también la
necesidad de que las ciencias del hombre se desarrollaran con absoluta
independencia de las ciencias naturales, librdndolas asi de la coyunda
impuesta por el naturalismo.

Pero se penetrd tanto en el camino de la absolutidad de las diferencias,
que se hizo desaparecer, de hecho, todo punto de contacto entre una
zona y la otra de la realidad. Y al romper con la unidad de la realidad,
se lograba deshacer, también, la unidad de las ciencias.

(Cudles fueron las consecuencias? Por lo menos cerca de una docena
dignas de mencionar:

a) Quedaron asi dos campos metafisicos separados y perfectamente
aislados: de una parte la naturaleza, el mundo fisico o material, con su
ser tangible, su movimiento, sus leyes y sus métodos; del otro, el espiritu,
la historia, la filosofia, la cultura, el hombre.

b) A una realidad escindida correspondid, en necesaria concordancia,
una ciencia igualmente dividida. Pero no dividida, como decia Luz y
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Caballero, solo para comprender mejor la realidad, ya que la ciencia era
una sola, sino con el objetivo de destruir su unidad, o al menos, hacerla
insignificante.

Criterios diversos, segtn la escuela o el filosofo, podian fundamentar
la contraposicién entre naturaleza y espiritu. Vasconcelos la adjudicaba
a dos tipos diversos de energia.® Alberini al caracter teleoldgico del
espiritu.® El argentino Alberto Rougés se apoyaba en la idea de tiempos
diferentes para el mundo fisico y el espiritual.'” El peruano Pedro S. Zu-
len acudia al caricter determinista de la naturaleza e indeterminista del
espiritu.'' Y, el también peruano, Ricardo Dulano sefialaba la posibilidad
del primer aspecto —en contraste con el segundo—, de ser aprehendido
por la intuicién.'?

Logrado estos primeros pasos de escision de la realidad y de las cien-
cias, tan importante para el propdsito ideoldgico que lo animaba, el resto
de la linea argumentadora prosigui6 sin obstaculos.

¢) Quedaba plenamente justificado, por parte de la filosofia, el aban-
dono de las ciencias naturales. Desembarazada de las ataduras metodo-
légicas impuestas por las ciencias, podia la filosofia lanzarse libremente
a fantasiosos vuelos de alta especulacion.

La relacién filosofia-ciencia quedé de esta manera rota, y ni siquiera se
hacia necesario confrontar las conclusiones de la primera con las teorias
y leyes de las segundas. El peruano Alejandro O. Doustia, con el matiz
de esteticismo que permea toda su filosofia, concluye cudl es, a su juicio,
el objeto de la filosofia: “La filosofia contempordnea —afirma— [...]
ha dejado de construir sobre la ciencia, organizacién que comprende un
solo aspecto de la vida consciente, para levantar su edificio sobre el arte
[...] La filosofia no puede encerrarse dentro de las formas vacias de lo
abstracto”.?

d) Pero como no bastaban a los propésitos de fundamentar una con-
cepcidn anticientifica del mundo, la escision de la realidad en dos campos

8 Cf. José Vasconcelos: Tratado de Metafisica, Editorial Joven, México, 1929, pp. 219y ss.

9 Cf. Coriolano Alberini: “Introduccién a la Axiogenia”, en Humanidades, Universidad
Nacional de la Plata, La Plata, 1921, pp. 107-149.

10 Cf. Alberto Rouges: Las jerarquias del ser y la eternidad, Universidad Nacional de
Tucumadn, Facultad de Filosoffa y Letras, Tucumén, 1943.

11 Cf. Pedro S. Zulen: “La vida segin Spencer”, en Balneario, 185, Lima, 1914.

12 Cf. Ricardo Dulano: El concepto del alma en la psicologia contempordnea, 2. ed.,
Casa Editora de Ernesto R. Villardn, Lima, 1919, p. 13.

13 Alejandro O. Deustda: “Las ideas de orden y libertad en la historia del pensamiento
humano”, en Revista Universitaria, primer trimestre, Lima, 1922, pp. 147-159.
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con dos “ciencias” correspondientes, ante la peligrosa posibilidad de que
ambas zonas y “ciencias” quedaran en un plano de igualdad, se hacia
imprescindible aclarar las relaciones entre ambas. Con este fin se intro-
dujo un criterio valorativo: unas ciencias “valian” mds que otras. Y estas
valias o valencias se resolvieron en una correspondiente jerarquizacion.

Seguidamente se logré un préximo objetivo: eliminar de la filosofia
y de los estudios sociales todo cardcter cientifico ya que estas dltimas
disciplinas estudiaban realidades ““superiores”, de caracter dindmico, vital
e intangible, tales como el espiritu, la vida, el hombre, etcétera, las cuales
escapaban al saber “limitado” de las ciencias.

Result6 entonces, que unas ciencias eran superiores a otras, que unas
“valian” mds que otras, y estaban, por consiguiente, ubicadas en un plano
jerdrquico superior.

e) Con la introduccién de un criterio valorativo-jerarquizante fue im-
practicable ya, para lo filos6fico, toda posibilidad cientifica real.

Este punto de vista serd expresado segtin los matices propios de cada
fildsofo. El mexicano Antonio Caso argumentaba que el conocimiento
cientifico solo tiene un valor instrumental. El brasilefio Jackson de
Figueiredo no vacilaba en afirmar, de acuerdo con su posicién de un
catolicismo tradicionalista, que las ciencias son utilitarias y la filosofia
un saber de salvacién. El neoorteguista mexicano (para utilizar la expre-
sién de Patrick Romanell),"* Edmundo O’Gorman, convencido de que la
realidad es histdrica, le adjudicaba a esta dltima la primacia ontoldgica
sobre las demés disciplinas; excepcion hecha de la filosofia. Y esto sin
dejar de mencionar cdmo, para Zulen, el indeterminismo garantiza una
jerarquia superior para las “ciencias” del espiritu; funcién esta que en
el caso de Vasconcelos le corresponde al tipo de energia (la energia que
produce la belleza es superior a las otras), y en el de Rougés, al tiempo.

Son nombres, como se ve, de diversos momentos, aunque esta fue
una tarea, sobre todo, de las figuras de la primera época del periodo,
gracias a las cuales, los que siguieron, ya se encontraron con el camino
en buena parte desbrozado.

f) Obtenida la valoracién de las ciencias, no era preciso negarle la
importancia a las ciencias naturales: la jerarquizacién se habia encargado
de colocarlas en el lugar correspondiente. Gesto que pretendid, a su vez,
satisfacer los requerimientos de la mentalidad del siglo que, sin duda,

14 Patrick Romanell: La formacion de la mentalidad mexicana, El Colegio de México,
México, 1954, pp. 185 y ss.
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exigia un lugar preferente para las ciencias mas desarrolladas; mds, a la
vez, un lugar de muy concretos limites.

No resulta dificil comprender que el objetivo realmente perseguido
no era, por supuesto, liquidar las ciencias naturales; como tampoco se
aspiraba solamente a eliminar la coyunda que el positivismo pretendia
imponer sobre las demds ramas del conocimiento humano. Lo que en
verdad se buscaba, era imposibilitar el enfoque cientifico del existir so-
cial. Para ello, se hacia necesario mantener los resultados de las ciencias
naturales confinados, lo mds posible, a sus especificos. Y a ese fin se
intentaba demostrar su inutilidad respecto a la filosofia, de manera de
mantenerla en el deseado plano anticientifico.

Tal valladar era la garantia para poder desarrollar libremente, a su
vez, la concepcién anticientifica del hombre y del mundo en general;
ello permitiria —aunque no se estuviese plenamente conciente— la
exposicién de una ideologia que a pesar de su evolucionismo no podia
dejar de sustentar el statu quo en sus rasgos esenciales. De hecho, se
temia que el enfoque cientifico, con su avance, penetrara también en los
terrenos de la historia del hombre y de la filosoffa. La invalidacién de
este enfoque era el natural e imprescindible resguardo contra la idea
de la subversion social. En el fondo no se queria poner al descubierto la
realidad social latinoamericana: el entreguismo de las clases dominan-
tes al imperialismo, sus coqueteos con las fuerzas mds reaccionarias,
tan pronto un brote de protesta popular lo exigia, la explotacién de las
grandes masas populares, etcétera. Y, como reaccion natural, el atisbo
de un cambio capaz de dar paso a una sociedad en la cual no subsistiria
la explotacién de una clase por otra.

Los excesos positivistas ofrecieron a los ide6logos del espiritualismo
la excusa para asaltar el bastién de las ciencias y atacar sus propios
cimientos.

g) El legitimo rechazo al mecénico traslado de los métodos y principios
propios de las ciencias naturales a la historia y a la filosofia no se hacia
para formular en su sitio una vision cientifica del mundo no deformada
por su identificacién con un grupo de ciencias particulares. De hecho, esa
deformadora caracterizacion de la ciencia a partir de lo especifico de las
ciencias naturales, era aceptada como un hecho. Pero, como obviamente
se fracasaba al aplicarse a la realidad social, quedaba perfectamente
justificado su rechazo en relacion con los estudios sociales.

Esta solucién conducia, no obstante, a los idedlogos del espiritualismo
irracionalista a una contradiccidn insuperable: no se puede preservar de
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penetracion cientifica a la historia y a la filosofia sin pronunciarse contra
el espiritu cientifico como tal. La linea légica de argumentacion, si es
que ha de lograr plenamente sus objetivos, tiene, indefectiblemente, que
continuar avanzando por los rumbos escogidos. Y ese camino conducia,
de manera inexorable, a la sistemdtica destruccién del enfoque cien-
tifico de la realidad.

Mas por lo pronto, se habia logrado, hasta alli, adem4s de constreifiir
la operatividad de las ciencias a sus campos particulares, formular su
supuesta posicion de inferioridad respecto a la especulacién metafisica.

Con estas premisas se viabilizaron la bisqueda y exposicién de las
nuevas vias y de los “novisimo” principios por donde las recién estrenadas
“ciencias” del espiritu habian de conducir sus pasos, Libres ya del lastre
representado por las ciencias “inferiores”, poco quedaba interpuesto en el
camino hacia los propdsitos fundamentales.

Partiendo de lo obtenido, se hacia entonces necesario adentrarse por
nuevos rumbos mds acordes con la realidad sui generis objeto de estudio;
y, para ello, los métodos y maneras que siempre han caracterizado las
ciencias eran, naturalmente, inadecuados.

h) De inicio, no cabia la construccién de abstracciones. Solo por via de
la concrecién se podia captar esa particularisima realidad. Este rechazo
de la abstraccién no tenia nada que ver, por supuesto, con la critica a
los métodos que propugnan la manera vaga y ambigua de enfrentar la
realidad.

De hecho, la tendencia espiritualista-irracionalista cayd, en América
Latina, en este error por el cual la abstraccién conducia al alejamiento de
la realidad genuina. En definitiva hay que recordar que toda Weltans-
chauung idealista es una abstraccién. La Weltanschauung —idealista
e irracionalista— es un intento de ofrecer una visién totalizadora de la
realidad de tipo metafisico y no de tipo cientifico.

Lo que negaban la mayoria de aquellos hombres era la abstraccion
concebida como generalizacion contrapuesta a la concrecion, porque esta
es entendida como conocimiento de la individualidad sinica y excepcio-
nal de cada ser, accién o proceso. Con ello se iba a desembocar en una
declaracién de fe en el excepcionalismo, cuya importancia ideoldgica se
pondra més atin de manifiesto cuando dicho excepcionalismo se extienda
a los estudios sociales.

Vasconcelos aclara las diferencias entre la abstraccion y la concre-
cidén, cuando interpreta que el pensar concreto coordina en totalidades,
sin resumir lo particular en lo general, que es lo que hacen, segtin él, las
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generalizaciones cientificas, las cuales se acercan, segiin su criterio, a lo
concreto, de manera abstracta.'s

Se separan metafisicamente, asi, dos niveles del conocimiento cuya
unidad inseparable es la tinica posibilidad de un enfrentamiento cientifico
de la realidad.

Es, en sintesis, la exaltacion de lo concreto —y por ello, excepcional—
como lo inmediato y lo vital, que rehdye la explicacion racional general
de lo real. El actualismo de Gentile del peruano Enrique Barboza, por
ejemplo, se conjuga con esta concepcion.'®Y la historia, al decir de Caso,
no es una ciencia, puesto que busca captar intuitivamente la individualidad
concreta.'” Se llega hasta reprocharle a la generalizacion, como hace el
uruguayo Gil Salguero, de quedar al margen de la real.'®

Deustia resume este esfuerzo de descrédito de la abstraccién de
manera precisa:

La ciencia establece [...] una relacién entre fenémeno y fenémeno,
aspirando a fundar leyes universales y necesarias, inducidas de
toda realidad y aplicables a toda realidad; pretende crear un orden
ideal de abstracciones, un orden puro, en el cual el pensamiento y
la realidad se armonicen absolutamente como sucede en las mate-
maticas y la 16gica.”

1) En el fondo se evita, como aclara la anterior cita de Deustuia, el
descubrimiento de las leyes y principios cientificos que darian un cuadro
racional de la realidad. De la social, especialmente.

En dltima instancia, el énfasis en la captacién de lo concreto estd
ligado al empefio, que se analizard mas adelante, de excluir a los paises
latinoamericanos, a causa de su excepcionalidad, del radio de accion de
las teorias que se esfuerzan por explicar el proceso histérico en términos
de leyes generales.

Asi, las leyes que, acaso en otras partes, rigen la historia, serfan puras
abstracciones alejadas de la particular concrecidn que es América Latina
y, por lo tanto, no se aplicarfan a ella. ;| No sugiere esto que se teme, ante

15 Cf. José Vasconcelos: Logica orgdnica, El Colegio Nacional, México, 1945.

16 Cf. Enrique Barboza: Ensayos de filosofia actualista, Imprenta “La Opinién Nacio-
nal”, Lima, 1931.

17 Cf. Antonio Caso: El concepto de la historia universal y El concepto de la historia
v la filosofia de los valores, 1923 y 1933, respectivamente.

18 Luis E. Gil Salguero: “Notas en cuadernos de trabajo”, en Revista de la Facultad de
Humanidades y Ciencias, 5: 183, Montevideo, 1950.

19 Alejandro O. Deusttia: Estética general, Imprenta E. Ravago, Lima, 1923, pp. 577-578.
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todo, a la interpretacién marxista de la historia que comenzaba a exten-
derse, a partir de la década de los 20, entre los luchadores progresistas y
revolucionarios del continente? ;No habia tocado ya su timbre de alarma
en América de Revolucién mexicana? ;No llegaban a este hemisferio los
ecos de Octubre?

Poco quedaba ya por demoler, para desacreditar completamente una
concepcién cientifica del mundo. Faltaba todavia, por ejemplo, echar
abajo laidea del devenir sujeto a leyes para imposibilitar la estructuracion
de una ciencia de la historia y de la sociedad.

j) En el avanzado estado de las ciencias naturales en el siglo resultaba
dificil, ciertamente, negar de modo total la idea de la regularidad. Cada
una de las disciplinas cientificas habfa establecido, de manera bastante
didfana, la sujecion a leyes, en la particular porcion de la realidad que
estudiaban. Se trataba, especificamente, de invalidar lo que se estimaba
para la realidad considerada no material; es decir, para la actividad hu-
mana en general, junto con todo lo que constituye el campo de estudio
de la filosofia.

Alejandro Korn traza con singular precision esta idea. En su importante
obra, La libertad creadora, aclara:

El mundo objetivo obedece a normas necesarias, a las leyes. El
mundo subjetivo carece de leyes, es libre. En el primero se desarrolla
mecdnicamente una serie de hechos forzosos que pueden preverse.
En el segundo actia una voluntad que quiere lo que se le antoja y
cuyas resoluciones no pueden preverse. Aquel obedece a causas
perdidas en el pasado, este a finalidad proyectadas en el futuro [...]
La concepcién mecanicista, al extender la determinacion fisica al
sujeto, le arrebataba los fueros de la personalidad.?

Korn trataba de fundamentar una ética, pero para hacerlo recurrié a
un raigal indeterminismo de la actividad humana como tal. Deustda, por
su parte, quiso, asimismo, fundamentar una estética sobre la libertad
(comprendida esta como ausencia de necesidad), y construy6 toda una
jerarquia que va desde el imperio del orden, como lo llama él, hasta la
plenitud de la libertad, solo alcanzable en el arte.”' “Ciencia y arte —afir-
ma— como se distinguen hoy la ciencia y la filosoffa [...], en el sentido

20 Alejandro Korn: “La libertad creadora”, en Obras completas, Universidad Nacional
de la Plata, La Plata, 1938, vol. 1, pp. 29-30.

21 La jerarquia es valorativa. La actividad humana se gradda de acuerdo con la con-
ducta de liberta que cada una contenga. Las inferiores son el quehacer econémico
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aristotélico, el caracter esencial [...] [del arte bello] es la libre creacion,
mientras que la ciencia esta sometida al mas riguroso determinismo”.*

Un criterio de marcado indeterminismo permea la concepcion filo-
sofica general del pensador peruano. Deustiia expresa claramente su
propésito de construir una filosoffa estética, una “filosofia de la Libertad
desinteresada”. La libertad, bueno es aclararlo, es el nudo metodolégico
del pensamiento de Deustia y es concebida como “poder de crear formas
nuevas y progresivas”.?

k) En ocasiones no falta quien se esfuerce por abolir la idea de la re-
gularidad y la sujecidn a leyes también en las ciencias naturales. La moderna
teoria de los guanta sirve al peruano Oscar Mir6 Quesada para identifi-
car el determinismo a su forma mecanica; y, mas auin, para excusar una
concepcién indeterminista de la realidad. Miré Quesada argumentaba que

[...] si en nombre del determinismo universal de la mecanica cla-
sica habia que resolver metafisicamente el problema de la libertad
humana, en nombre de la teoria de los quanta y del principio de
incertidumbre propio de la fisica atémica, puede aceptarse la libertad
del espiritu, porque hay una regién de la realidad, el mundo de los
atomos, donde también reina la espontaneidad.*

En tema de la libertad no falta tampoco, digamos, en Vaz Ferreira.
Clasifica este pensador uruguayo los tipos humanos de acuerdo con su
actitud hacia la libertad, creando una concepcién verdaderamente aristo-
cratica del hombre > El existencialista argentino, Miguel Angel Virasoro,
también se sirve de ella como criterio de jerarquizacién entre las distintas
formas del ser; asi, las jerarquias estdn determinadas segun el grado de
libertad alcanzado por el ser en su realizacién.?

y las ciencias, le siguen la religion y la moral, culminando en la actividad superior
que es la estética.

22 Deustda: Estética general: ed. cit., p. 276.

23 Deustia: “Las ideas de orden y libertad en la historia del pensamiento humano”,
ed. cit., p. 157.

24 Oscar Miré Quesada: El problema de la libertad y la ciencia, Lima, 1945, p. 66.

25 Cf. Carlos Vaz Ferreira: Fermentario, Editorial Losada, Buenos Aires, 1940.

26 Cf. Miguel Angel Virasoro: La libertad, la existencia y el ser, Instituto de Filosofia
y Letras, Buenos Aires, 1942.
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Espiritualismo

Toda Ia filosofia de la linea espiritualista-irracionalista del siglo xx en
América Latina estd impregnada, como hemos visto, del propdsito de
descalificar la vision cientifica del universo. El desarrollo del espiritua-
lismo y del irracionalismo forma parte también de la campaiia de descré-
dito contra la ciencia. Y aspira sobre todo —conveniente es repetirlo— a
impedir una concepcién racional, materialista y cientifica de la sociedad.

Lograda la invalidacion de una perspectiva cientifica se hacia necesa-
rio ir precisando cdmo era ese aspecto excepcional de la realidad —tan
diferente de la naturaleza material—; cudles eran sus caracteristicas y
de qué modo puede el hombre llegar a conocerlo. Por lo pronto, ya se
ha aclarado que es algo sui generis, donde acostumbra a reinar un fla-
grante indeterminismo; algo que es, asimismo, reacio a leyes que rijan
su devenir. Su campo de estudio abraza, en términos generales, los temas
del hombre, la sociedad, los valores, la libertad, el sentido de la vida, la
trascendencia, la vida del espiritu, etcétera.

La jerarquizacién de las ciencias, antes mencionada, se establecid
a menudo sobre la base de una jerarquizacion ontolégica. La realidad,
graduada en formas inferiores y superiores, determinaba, en esos casos,
en mutua correspondencia, la jerarquia de las diversas ramas del saber
humano. Por ello, Jackson de Figueiredo concluia que la filosofia buscaba
un “saber de Salvacién”?’ y Deustda, que la filosofia debia ser estética,
trascendente y universal”.?

Lo verdaderamente real, por su caricter superior, era el espiritu o
alguna forma de impulso o energia inmaterial. Caso definfa al hombre
como realidad espiritual, situada por encima de la materia;* el brasilefio
Raimundo de Farias Brito, influido por Bergson, resalta la vitalidad de la
actividad espiritual.*® El también brasilefio, Euryalo Cannabrava, negaba,

27 Cf. Jackson de Figueiredo: “Algumas reflexdes sobre a filosofia de Farias Brito”,
impreso en Revista dos tribunais, Rio de Janeiro, 1916.

28 Deustia: “Las ideas de orden y libertad en la historia del pensamiento humano”, ed.
cit., p. 157.

29 Antonio Caso: La persona humana'y al Estado totalitario, Ediciones de la Universidad
Nacional Auténoma, 1941, México, pp. 189-190.

30 Cf. Raimundo de Farias Brito: Finalidad de mundoy O mundo interior: Ensaio sobre
os dados geraes da philosophia do espirito.
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por el contrario, el vitalismo, al que relaciona con el fascismo, y solo
enfatizaba el espiritu.’!

A veces, ni siquiera se admite la existencia del mundo material. Tal
es el caso del propio Farias Brito.

La materia—puntualiza el pensador brasilefio— [...] es una repre-
sentacion artificial..., no tiene absolutamente existencia real, sino
solamente l6gica. Nada, pues, como individualidad, corresponde
objetivamente a lo que se llama material [...] no hay existencia
que no sea orden espiritual [...] Solo el espiritu existe realmente:
y el mundo exterior [...] todo esto que se llama materia, no es sino
la apariencia externa, la manifestacion y el desenvolvimiento o la
eterna fenomenalidad del espiritu, una como sombra que el espiritu
proyecta en el vacio.*

Pero las diferencias apuntadas son solo de matices.

Los conductos seguidos para apoyar la idea espiritualista varian, como
se puede observar, segtn la filosofia de cada pensador; pero, en dltima
instancia, el resultado es siempre el mismo: la afirmacién de una realidad
espiritual o subjetiva superior a todo orden material.

Asi, para Rougés, ese cardcter superior de la espiritualidad esta deter-
minado por su forma especifica de tiempo; y, para Vasconcelos, por el
tipo de energia o ritmo. El peruano Mariano Ibérico hace una afirmacion
rotunda y dice que el espiritu lo es todo porque la materia es paralisis,
atadura, inercia.*® El uruguayo Emilio Oribe desentierra el nous griego
para ofrecer una visién idealista al estilo de la Idea Absoluta hegeliana.**
Y el existencialista Virasoro declara aspirar a una filosoffa del espiritu
con base existencial.*

31 Guillermo Francovich: Filosofos brasilefios, Editorial Losada, S. A., Buenos Aires,
1943, pp. 145-146. Respecto a este juicio de Cannabrava es interesante apuntar c6mo
Farfas Brito, defensor del vitalismo, fue utilizado por el fascismo brasilefio como figura
supuestamente affn a su movimiento (Ver Antonio Gémez Robledo: La filosofia en
el Brasil, Imprenta Universitaria, México, 1946).

32 Raimundo de Farfas Brito: “O mundo interior: ensaio sobre os dados geraes de philo-
sophia do espirito”, en Revista dos Tribunaes, Rio de Janeiro, 1914, pp. 411 y 415.

33 Mariano Ibérico: “La intuicién moral”, en Una filosofia estética, Biblioteca del Mer-
curio Peruano, Lima, 1920, p. 91. No debe olvidarse, sin embargo, la particularidad
de las posiciones de Ibérico quien al parecer no consideraba que habia contradiccién
entre su irracionalismo espiritualista y la causa del socialismo, al cual le concedia
altos valores humanos.

34 Cf. Emilio Oribe: Teoria del Nous, 2.* ed., Editorial Losada, S. A., Buenos Aires, 1944.

35 Miguel Angel Virasoro: “Mi filosofia”, en Philosophia, 17: 5, Mendoza, 1952.
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El espiritu puede estar caracterizado de distintos modos. En general,
queda claro que es inmaterial, (incluso lo opuesto a la materia), y que,
por lo general, responde a un orden jerarquico ontolégico que lo ubica
en un plano superior a cualquier otra realidad.

Esa superioridad se basa, frecuentemente, en ciertos rasgos propios
de lo espiritual. Ese rasgo puede ser el grado de libertad alcanzado, lo
cual determina su poder creador (Deustda y algunos de sus discipulos);
o su vitalidad (Farias Brito); su dinamismo y libertad (Ibérico); o su
capacidad para trascender (Francisco Romero). A menudo la escala je-
rdrquica culmina en un depurado misticismo. Tal es el caso, digamos, de
Vasconcelos o de Caso. El uno, con su esteticismo religioso; el otro, con
su ética ascética religiosa. O también, el caso de Farfas Brito, para quien
el mundo se resuelve en una encarnacién de la idea divina. O el de Jack-
son de Figueiredo, quien resume ascéticamente el universo como dolor.

Y la lista podria seguir: Belainde, Alarco, Robles, Wagner de Reyna,
Oribe, etcétera.

No hay, por tanto, en ninglin momento, al final del camino, el propésito
de abandonar la visién totalizadora del universo, ni su visién unitaria. La
espiritualidad garantiza esa unidad. Si parecia que la realidad se escindia
en planos igualitarios era solamente para impedir que el enfoque cienti-
fico, identificado con las ciencias naturales, trascendiera a otros planos
de esa realidad. Tal aparente divisién igualitaria podia conducir a un
peligroso dualismo, por el cual, materia y espiritu, libertad y necesidad,
etcétera, quedaran en un embarazoso plano de igualdad ontolédgica. Ese
dualismo, cuando aflora, producto de la propia argumentacion filoséfica,
se evita rdpidamente por via de la jerarquizacién ontolégica; o, como se vera
mas adelante, introduciendo oportunamente el subjetivismo gnoseolégico.
La verdadera realidad es el espiritu, el cual se nos da como algo vital,
dindmico, creador, libre; mientras que lo material se sintetiza como
estabilidad, pasividad, inercia, parélisis o atadura.

El espiritualismo es una conclusién didfana y clara de la linea de
pensamiento que se ha venido analizando. Las declaraciones de estos
fildsofos latinoamericanos no dejan margen a dudas: constituyen la afir-
macién rotunda del espiritualismo. El vacilante agnosticismo ontolégico
(metafisico) del positivismo se trueca, asi, en manifiesto idealismo,
expresando con ello el obligatorio viraje ideoldgico producido, como
se puede comprobar al abordar lo histérico, por la nueva correlacién de
clases surgida en el continente.

Varias son las intenciones ideoldgicas encerradas detras de la exalta-
cién de la espiritualidad y del desprecio a lo material. Estas irdn aflorando
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a medida que fluya la temética de la concepcidn espiritualista-irraciona-
lista. Pero, en principio, no se puede dejar de sefialar lo anacrénico que
puede parecer el punto de vista espiritualista en un continente sumido
en la mayor penuria material, aunque no sea lo mismo el concepto de
materia en su sentido, digamos, naturalista, a la acepcion del término
en relacion con la sociedad. (Sin que esto impida que haya quien llegue
a darle a la jerarquia ontoldgica un valor ético preciso: el espiritu como
lo bueno y la materia como lo malo).*

Avanzando por los cauces establecidos se desemboca en la cuestion
esencial, la posibilidad para el conocimiento humano de aprehender la
realidad. La naturaleza sui generis pretendida para lo espiritual, no puede
aprehenderse, ciertamente, por cualquier via del conocimiento: solo lo
serd precisamente, por aquellas que puedan conducir a su total captacién.

A partir de este punto se desarrolla a plenitud el irracionalismo
gnoseoldgico, ese rasgo tan definitorio de las corrientes idealistas del
pasado siglo en Latinoamérica.

La inmersion dentro de la actitud irracionalista toma diversas formas
y matices, pero todas ellas se reducen, en ultima instancia, al desprecio
o destruccién de la razén. En este sentido, puede preferirse la intuicién,
la emocidn, el sentimiento, el ensimismamiento o la fe; estos asideros
representan un comun acceso a la realidad por vias no racionales de
conocimiento: la razén, incapaz de traspasar la corteza fenoménica que
cubre la realidad, no es apta, en cualquiera de los casos, para captar su
esencia. Y si, por lo comtn no se tiende a negar de modo absoluto la
existencia de la razén, esta es admitida solo en parte, pongamos por caso,
para el conocimiento de tipo cientifico.

El irracionalismo latinoamericano de esta época tiende, por una parte,
a desvirtuar y desnaturalizar el concepto de razon, reduciéndolo al enten-
dimiento o a la l6gica y contraponiéndolo a la comprensién, entendida
como cabal aprehension del objeto de conocimiento. La razén es tildada,
frecuentemente, de fria, mecanicista (Cannabrava), inflexible y estdtica
(Ibérico); o, sencillamente, se identifica a la tendencia racionalista en filoso-
fia como tradicionalista, la cual estructura de manera abstracta los procesos.
Tampoco falta la acusacion de petrificadora de la vida (Benvenuto), tan
a tono con la inclinacién por la filosoffa de la vida que muestra la linea
espiritualista-irracionalista.

Por otra parte, se limita la funcién de la razén, cuando esta es par-
cialmente aplicada, solo al terreno de las ciencias particulares. Es el

36 La expresion es del peruano Ibérico.
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otro aspecto de la realidad, como se ve, el que se muestra inaccesible
al poder de la razén. La divisidn entre ciencias naturales y espirituales
realiza en este punto, como podia suponerse, una importante funcion
metodoldgica. El uruguayo Carlos Vaz Ferreira es uno de los que admite
una semivalida permanencia de la razén: “La razén —advierte— no
es todo; la raz6n completada por el sentimiento y por la imaginacion,
pero nunca forzada ni deteriorada ni despreciada”.’” Esta es una de las
declaraciones mds ponderadas; pero, con todo y que Vaz Ferreira no se
lo proponga conscientemente, la necesidad de completar a la razén o
de “reconocer sus limitaciones” conduce al camino del irracionalismo,
aunque sea de tipo moderado.

No tan mesurada es la idea de Caso sobre la existencia de zonas del
saber a donde no llega la razén. Como bien descubre Patrick Romanell
en su estudio sobre la filosofia mexicana, Caso era antiintelectualista
por partida doble: intuicionista en metafisica y pragmatista (James)
en ciencia.®®

En este punto tampoco falta la pasién jerarquizante. Las formas irra-
cionales son superiores a las racionales. La primera es capaz de calar
mds hondo en la realidad. A una realidad especial de orden “‘superior”
como es la espiritual, con no se sabe qué indefinicién de sutilezas y
sinuosidades, corresponde un modo apropiado de conocimiento. Uni-
camente la intuicién, la emocidn, etcétera, son idoneas para adentrarse
en tan indescifrables laberintos. Son hechos supuestamente reacios a las
estructuras racionales; y solo pueden llegar a encajar en ellas cuando se
les reduce o deforma. Con lo que larazén se convierte, asi, en una especie
de receptaculo rigido y distorsionador.

Esa penetrabilidad de la intuicidn, u otras vias no racionales, es lo
que permite a Deustiia considerarla como adivinadora de valores,* a Gil
Salguero destacar encomidsticamente a los pensadores algicos porque
llegan a alcanzar las visiones mds hondas,* y a Francisco Romero ha-
blar de la captacién emotiva y no intelectual del valor.*! Algunos, como

37 Carlos Vaz Ferreira: “El Pragmatismo”, en Conocimiento y accion, Imprenta El Siglo
Tlustrado, Montevideo, 1920, p. 171.

38 Romanell: ob. cit., p. 83.

39 Alejandro O. Deustda: “La estética contemporanea”, en Estética aplicada: lo bello en
el arte. La arquitectura, Cia. De Impresiones y Publicidad, Lima, 1932, pp. 233 y ss.

40 Luis, E. Gil Salguero: “Limites de lo humano”, estudio preliminar a Sobre feminismo
de Carlos Vaz Ferreira, Sociedad Amigos del Libro Rioplatense, Buenos Aires-Mon-
tevideo, 1933, pp. 12-13.

41 Cf. Francisco Romero: Teoria del hombre, Editorial Losada, Buenos Aires, 1952.
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Ibérico, llegan hasta considerar dos verdades: unas estaticas, racionales
y fijas, aquellas de las ciencias (el no yo); y otras vivientes, activas y
dindmicas, las de la estética (el yo).*

Cuando este irracionalismo se muestra abiertamente ligado a una
concepcidn religiosa, la fe, como elemento de conocimiento, entra
a desempefiar un importante papel. Entonces no causa rubor procla-
mar, como lo hace el brasilefio Alceu Amoroso Lima al referirse a su
conversion al catolicismo, “[...] la vuelta a la razon, no pura y simple de
que me desilusioné para siempre, sino apoyada y liberada por la fe”.*

Claro que la emocioén o el sentimiento, incluso la intuicién concebida
de cierta manera, son concomitantes del conocimiento, en el sentido de
que su presencia se hace sentir en el abordamiento de la realidad. Este es
un hecho innegable, ya demostrado por las ciencias particulares como,
por ejemplo, la psicologia; la deformacién irracionalista consiste en tomar
a estos elementos como vias especificas del saber y hasta como forma
suprema o superiores, y —en ocasiones— casi Unica de captacion del
mundo. Mas, es igualmente innegable que el instrumento vital de la cien-
ciay de la filosofia (cuando esta pretende acercarse acertadamente a la
realidad) es larazén. Desacreditar al instrumento idéneo que el hombre
posee para alcanzar conocimientos verdaderos, es el hecho definitivo
adoptado por la linea espiritualista-irracionalista latinoamericana en su
escalonamiento hacia la invalidacién del enfoque cientifico del mundo.

También se muestra aqui su afinidad con la vision aristocratizante del
conocimiento, de gran valor para su doctrina humanista. Los caminos
antirracionales se convierten, a menudo, en las vias del hombre para
ir acrecentando gradualmente su valia humana. Los hombres que logran
avanzar mds en este ascenso irracional se convierten, de hecho, en
una aristocracia humana, fundada en una correspondiente aristocracia
gnoseoldgica.

Esta conclusién no siempre se muestra en toda su intrepidez; sin em-
bargo, algunos autores, como Deustda y sus discipulos llegan a expresar
didfanamente su idea de que solo una elite dirigente (en cuya base teérica
se encuentran siempre el espiritualismo y el repudio a la razén) salvara

42 Cf. Mariano Ibérico: La aparicion, Imprenta Santa Maria, Lima, 1950, pp. 13 y ss.

43 Cf. Guillermo Francovich: Filésofos brasileiios, ed. cit., p. 137. Esta opinién de Amo-
roso Lima se enmarca en un pensamiento conservador que tiende a explicar los males
sociales a partir de un abandono de la sacralidade y segin el cual no puede haber
orden ni justicia sobre la base de la vida individual o social, sino en la subordinacién
de ambas a una realidad trascendental (“Prefacio a Segunda Edicao” de Introdugdo a
economia moderna, Livraria Agir Editora, Rio de Janeiro, 1956, pp. 9y ss.).
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al pafs. También para el catdlico tradicionalista Jackson de Figueiredo,
en quien la elite estd indisolublemente ligada al catolicismo,* es este
dltimo una referencia adecuada para la valoracién de lo humano.

El elogio de las vias no racionales del conocimiento conduce, a me-
nudo, a una exaltacién casi mistica del valor de lo irracional. Renunciar
a ese valor se convertiria, de hecho, en una renuncia al conocimiento.
Después de haber convertido en mito la irracionalidad, el proceso con-
cluye enajendndose al conocimiento.

Y para redondear sus concepciones gnoseoldgicas, no se echa de
menos la ténica subjetivista y agndstica. Esta ténica se logra, ya sea
concibiendo la metafisica como el conocimiento de lo oscuro (Farias
Brito), o acogiéndola, como Korn, a todo un desarrollo de la teoria del
conocimiento al estilo del agnosticismo subjetivista kantiano.

Con una base tan evasiva como la irracional, no ha de entrafiar que
cualquier tipo de especulacién tenga cabida dentro de la filosofia. Puede
no negarse la posibilidad de conocer, pero esto no impedird la irrupcion
del limite agnéstico. Después de demolida la razén, las puertas han
quedado ampliamente abiertas al subjetivismo y al agnosticismo. No
importa si no llega a declararse didfanamente la imposibilidad de conocer.
Desde el momento que la razén es insuficiente o impotente para abordar
la realidad, ya se estd en el movedizo terreno que conduce a resultados
indefectiblemente falsos: las vias de acceso al mundo se han cerrado.

Puesto que la intuicidn, la emocién o el sentimiento son conductos
muy personales, cada individuo los empleard a su modo. A la vez, al ser
admisible cualquier resultado, la indagacion se resume en el mas absoluto
subjetivismo. El conocimiento ha quedado reducido a una especie de
juego futil de dudosa relevancia. La realidad, por estas vias, se convierte,
de hecho, en algo inaccesible al conocimiento humano general.

La trama subjetivista y agndstica del irracionalismo es, en la prictica,
inevitable.

No huelga, tal vez, recordar que la negacidn del conocimiento de
totalidades o de acertadas sintesis del saber en abstracciones, es una
manifestacién del agnosticismo antirracional.

44 Cf. Jackson de Figueiredo: “A Coluna de Fogo”, en Prosa (trechos escolhidos) por
José Rafael de Menezes — Nossos Cldsicos, Livraria Agir editora, Rio de Janeiro,
1958; Afirmagoes, Edicao do Centro de Vital, Rio de Janeiro, 1921. A re¢cdo do Bom
Senso, Anuario do Brasil, Rio de Janeiro, 1922. El caracter reaccionario de la elite
es evidente: “Brasil jd formou uma ‘elite’ de caracteres capazes de galvanizarem a
Nagao no ideal anti-revolucioanario” (“A Coluna de Fogo”, ed., cit., p. 66).
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También en esta ocasién los puntos de vista son mis 0 menos mani-
fiestos. Est4, por ejemplo, la posicién de Korn, muy cercana en ocasiones
al idealismo subjetivo; y estd la de Farias Brito, quien proclamaba que el
ensimismamiento introspectivo del espiritu nos da la realidad exterior.
Vasconcelos, por su parte, parafraseando a Descartes y a M. de Biran
llegaba a una conclusion resumible en: “Siento, luego existo”.**

Otros han tratado de ser mds encubridores, como por ejemplo,
algunos seguidores de la fenomenologia. Lukdcs ya puso de manifiesto
con suficiente claridad el caracter agndstico de la fenomenologia, sobre
todo de Scheler. Los epigonos de esta tendencia en Latinoamérica no
desaprovecharon las jugosas posibilidades de la intuicidn eidética
(Wesenschau) y, mds atn, la intuicién emocional de valores. Por otra
parte, la aparente “rigurosidad” de la teoria del conocimiento de algunos
de nuestros fenomendlogos (Romero, por ejemplo), jamés ha intentado
ocultar su afinidad declarada con el irracionalismo intuicionista, cuya
interna trabazdn con el subjetivismo es ostensible. El propio Romero
adjudicé el advenimiento del estructuralismo en la filosofia contemporédnea
al “agotamiento del racionalismo” y al fin de la “censura racionalista”.*

(Qué funcién ideoldgica fundamental, aparte de las ya apuntadas,
realiz6 en América Latina este irracionalismo subjetivista?

En la Alemania imperialista desemboc6 en una concepcién que cul-
mind en el ideario fascista, como bien demostrara Lukdcs. Pero, aqui,
;,qué buscaba o busca?, o, ;qué refleja?

El desembozamiento reaccionario no es dificil, sobre todo, si se tiene
en cuenta que algunos de los pensadores, con sus declaraciones, se encar-
gan de ratificar lo que el analisis filos6fico descubre con mas dificultad.

Algunas de dichas teorfas han definido a nuestros pueblos como irra-
cionales (“‘vitales”, “intuitivos”). Esto intenta fundamentar tedricamente
la necesidad de mantener supuestos rasgos valiosos y clama por la total
entrega de la comunidad latinoamericana al mito de la antirrazén.

Con la exacerbacién del irracionalismo se aspira a justificar teori-
camente, confiésese o0 no, sépase o no y hasta quiérase o no, lo que se
busca en la préctica social: hacer perdurar las reacciones irracionales
que, convenientemente orientadas, produce los resultados apetecidos
por las clases explotadoras. Sobre bases antirracionales se sustenta, por
ejemplo, la historia anticomunista, la demagogia milagrera, la “fuerza

45 “Siento” como sentimiento y no como sensoriedad.
46 Francisco Romero, Papeles para una filosofia, Editorial Losada, S. A., Buenos Aires,
1945, p. 9.
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inconmovible” de caudillos y jefes militares (los llamados “hombres
fuertes”), la conviccién de la imposibilidad de estructurar un enfoque
racional de la historia y de la sociedad. En resumen, la inapreciable
facultad de crear mitos contemporaneos.

Finalmente, el irracionalismo permite adentrarse en la tematica de
la vida, la historia, la sociedad, la cultura y los valores, de una manera
particular. Con él se esfuma no solo el enfoque cientifico, sino cualquier
amago de rigurosidad y existencia metodolégica. El camino queda libre
para arribar a las concepciones mds sorprendentes, sobre una temética
de tanta importancia ideoldgica. Pero, sobre todo, aspira a cerrar el
paso a la interpretacion marxista de la historia, a la cual no se vacila
en declarar, como hace Cannabrava, exageracion y utopia producto del
racionalismo.*’

El humanismo de la filosofia de la vida*®

Como ya se ha indicado, y no queda mas remedio que proseguir indican-
do, con la campafia de descrédito contra la razén culmina el proceso de
desvalorizacién de la visidn cientifica del mundo y, en particular, la de la
sociedad. Esta es la tarea en que se empefio la linea irracionalista-es-
piritualista en América Latina.

El dualismo ontolégico y cientifico, segtn se ha demostrado, era solo
aparente y perseguia fines metodoldgicos: la introduccion de un criterio
jerarquizante, tanto para la realidad como para las ciencias, que dejaba
a salvo la concepciodn espiritualidad y acientifica del mundo.

Estos “logros” son las premisas filos6ficas indispensables para
fundamentar aspiraciones tedricas e ideoldgicas mds vastas, con una
obnubilada visién del hombre y de la sociedad que justificaba, en lo

47 Cf.Euryalo Cannabrava: Descartes e Bergson, Editora “Amigos do Livro”, Sdo Paulo,
pp- 90y 91. Ver también del mismo autor, “O que é Logica Dialéctica?”, “Dialéctica
e Ciencia”, “Dialéctica, Método e Ciencia”, “Didlogo entre Sécrates e o Marxista”,
“Segundo Didlogo entre Socrates e o Marxista”, en Ensayos filosdficos, Instituto
Nacional de Livro, Rio de Janeiro, 1957. Cannabrava, no hay que olvidar, ha tenido
una evolucién hacia las posiciones de la filosoffa analitica.

48 El tema del hombre y la sociedad se tratardn en cierta medida, separadamente, en
beneficio de la claridad del andlisis. Pero es importante no perder de vista que ambos
estdn estrechamente entrelazados: la idea del hombre y la vida van siempre unidas,
en algunas formas, —en la linea filoséfica que se analiza— a la concepcién de la
sociedad, la historia y la cultura.
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esencial, la perpetuacion del estado de opresion y miseria real existente
en nuestros pueblos.

Durante los primeros lustros del periodo, el molde de un naturalismo
estrecho impuesto al hombre y a la sociedad, sirvié de legitima excusa
para adentrarse en este terreno por vias opuestas y mas amplias. Pero con
el decursar de los ailos, el positivismo y el naturalismo dejaron de ser el
blanco fundamental, mientras avanzaba en su lugar la concepcién marxista
del mundo. El objetivo de la lucha ideoldgica se desplazd, entonces, hacia
el nuevo “elemento perturbador”, y la critica contra el enfoque cientifico
se identifico, en gran medida, con la critica contra el marxismo. A la vez, se
hacian esfuerzos por ofrecer una vision sustitutiva, especialmente en los
temas donde la teorfa marxista resultaba mds atractiva.

La presencia de estos inquietantes opositores —positivismo y marxis-
mo—y la necesidad de oponerles una disyuntiva convincente, obligaba
a la corriente espiritualista-irracionalista del siglo xx en América
Latina, a estructurar una vision totalizadora del mundo que incluyese al
hombre y a la sociedad. El espiritualismo y la jerarquizacion, apoyadas
sobre bases irracionales, eran aspectos importantes en la conformacién
de esa vision totalizadora. Pero también la llamada filosofia de la vida
vino a desempefar una importante funcién en ese objetivo.

Esta funcion totalizadora, la llenaba plenamente, al igual que en Eu-
ropa, la filosofia de la vida: permitia esbozar un punto de vista coherente
de la realidad de tipo irracional-espiritual. Era el necesario punto de
engarce entre la ontologia espiritualista y la gnoseologia irracionalista
subjetivista, alrededor del humanismo.

La filosofia de la vida no es una escuela filoséfica. Es, como se sabe,
una tendencia general que se da en algunas corrientes idealistas de la filo-
soffa en los siglos x1x y xx en Europa. A veces, se identifica con la filosofia
de Dilthey, la cual especificamente se denomina asi. Pero considerada
como tendencia, se encuentra en toda la linea espiritualista-irracionalis-
ta de la filosofia latinoamericana del siglo xx, desde los seguidores de
Bergson hasta los mas modernos epigonos de Scheler y el Heidegger.

La filosofia de la vida permite, asimismo, dirigir sus pasos funda-
mentalmente hacia puntos de mayor interés ideolégico (el hombre y
la sociedad), sin tener que renunciar por ello a la concepcién unitaria
del mundo. El hombre y la sociedad serdn vistos, en sustitucion del
enfoque naturalista, a través de la vida. La vida entendida como algo
vital o dindmico —espiritual—, en contraposicién a lo que se pretende
anquilosado e inerte.
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Concebida la vida como vivencia, su significado escapa a larazén. De
ahi la necesidad de una comprensién de tipo irracional, para captarla en
toda su riqueza y vitalidad.

Solo el hombre es realmente vida. El hombre es algo concreto y vivo;
su realidad es, por tanto, agil y dindmica, movida como por un impulso
(lo vital), que escapa a las abstracciones y esquemas de la ciencia. Por
eso la ciencia y su 6rgano, la razén, son incapaces de abordar la vida y
el hombre.

Samuel Ramos explica como “[...] las exigencias del espiritu incon-
forme con la ciencia [...]” impulsaron a la llamada Generacién del
Centenario, en México, a buscar una nueva filosofia, puesto que “[...] la
ciencia no podia dar un concepto de la vida y el destino humano que
superara en valor metafisico las creencias que habia deshecho [...]”.#

Y el peruano Juan F. Elguera aduce, en ese mismo sentido, como las
ciencias, al esquematizar, pierden de vista la vida.>

La ciencia, por otra parte, no valora. Se limita, por el contrario, a
mostrar los resultados objetivos de su indagacién. Y para la filosofia de
la vida no puede existir una verdadera comprensién del hombre y de la
vida sin la actividad valorativa. Para algunos de los propugnadores de
esta tendencia en Latinoamérica, solamente valorando puede resolverse
el problema del sentido de la vida y del significado que tienen para el
hombre los objetos del mundo exterior. Y para la mayoria de ellos, en
general, a ese significado se llega por caminos irracionales.

Este énfasis en lo valorativo es hasta cierto punto comprensible, si se
toma en cuenta el abandono a que los tuvo sometido el naturalismo ante-
rior. Se trata, como reaccién, de hacer resaltar el hecho de que el hombre,
en sus relaciones con el mundo exterior, ya sean los objetos fisicos, o
los demas hombres, valora; y su forma de valorar es una determinante
importante en su conducta. Porque, ciertamente, la relacion establecida
por el hombre con ese mundo no es solo puramente cognoscitiva, aunque
en la base de los juicios valorativos esté presente también la cognicidn.

Hasta aqui todo habria sido legitimo. Pero, nuevamente, el error
criticado sirve de excusa para propdsitos mas ambiciosos y menos jus-

49 Samuel Ramos: Historia de la filosofia en México, Imprenta Universitaria, México,
1943, p. 137. Claro que no debe olvidarse que Ramos se refiere en este caso a la
“ciencia” entendida y aplicada segun la concepcion positivista, ligada al porfirismo
en México.

50 Juan Francisco Elguera: “El dolor y el arte en el universo”, en El sentido de la vida
en la tragedia griega, Libreria e Imprenta Gil, Lima, p. 58.
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tificable. En este caso, el hacer del valorar irracional el eje del contacto
del hombre con el mundo.

Lo que caracteriza, sobre todo, a esta linea es, primer término, el
fundamento irracional (captacién del valor por medio de la intuicidn,
la emocién, etcétera) del juicio valorativo, tal como corresponde a la
filosofia de la vida, ademds de supeditar la actividad cognoscitiva a la valo-
rativa, haciendo de la axiologia centro importantisimo de los estudios
filoséficos. Y esto es asi, atin en los filésofos que, como Korn, tienen,
dentro de su filosofia, un cierto desarrollo de la teoria del conocimiento,
de tipo kantiano; asi como también entre los fenomendlogos, a pesar de
la importancia dada, por esa escuela, a la gnoseologia como punto de partida
en el analisis filoséfico. En estos casos, el desarrollo de la teoria del
conocimiento estd, generalmente, en funcién de la axiologia: una especie
de mero instrumento metodolégico de la filosofia de la vida.

Por consiguiente, como lo que se busca no es tanto conocer la realidad
como valorarla, un fundamento racional resulta inoportuno. Solo una base
de tipo irracional puede abordar la relacion sujeto-objeto, haciendo del
resultado valorativo el objeto principal de dicha relacién. Asi se traspasa
deformadoramente, el campo legitimo de accién del valorar, haciéndolo
llegar a todos los &mbitos del contacto humano con la realidad; y esto, de
modo que las ciencias y disciplinas no valorativas puedan ser desechadas,
0, cuando menos, subestimadas. “Mi preocupacién fundamental —co-
menta el mexicano José Romano Mufioz— ha sido siempre esta: ;quiénes
somos?, ;qué estamos haciendo aqui, en este mundo?, ;hacia dénde
vamos? Es la honda preocupacion vital de todos los espiritus [...] a
quienes la ciencia nos interesa menos que la sabiduria”.!

De ahi la importancia del valorar sobre el conocer, para solucionar
acertadamente el problema del hombre. Esta es una razon més para insistir
en la situacién de inferioridad de las ciencias y de las vias racionales del
conocimiento, respecto a la filosofia —entendida de cierta manera— y
a la intuicidn, respectivamente.

Y no solo la filosofia, otras actividades en esencia valorativas, o que
los seguidores de la filosofia de la vida definen como tal, como la ética,
la estética o la religion, también se consideran, por esas razones, supe-
riores a las disciplinas cuyas funciones son meramente cognoscitivas:
las primeras son mds apropiadas para lograr la visién del mundo y para

51 José Romano Muiioz: “El sentido de la vida humana”, en El secreto del bien y del
mal, Editorial Pedro Robredo, México, 1938, p. 237.
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demostrar la posicién del hombre en ese mundo, la que no es otra, ya se
sabe, que la de la filosofia de la vida.

El antes mencionado Elguera, cuando le reprochaba a las ciencias su
incapacidad para tomar en cuenta a la vida, advertia cémo la estética si
era capaz de ello.

El mundo natural y fisico también forma parte de esa cosmovision;
pero, recuérdese, como algo inferior o deleznable. El hombre, se admite,
tiene un componente fisico o natural, mas la trayectoria de su vida consiste
en alcanzar la plenitud psiquica, como ser esencialmente espiritual que
es. Su condicidn espiritual y su capacidad valorativa son mas importantes
que su condicién material o su capacidad cognoscitiva.

La espiritualidad humana no es siempre algo que se posee en toda su
plenitud. Esta logra cuajar, por el contrario, a través de un proceso evo-
lutivo. La trayectoria de la vida se aprecia, entonces, como un proceso
encaminado a lograr lo que caracteriza al hombre: su espiritualidad.

Algunos llegan a precisar este escalonamiento en grados especificos
del ser. Tal es el caso, digamos, de Romero o de Caso. Pero, en general,
la idea de la vida, como senda hacia la espiritualidad o la adquisicién de
valores espirituales, es una tesis bastante extendida dentro de la corrien-
te que se viene analizando. La vida toma, de esta manera, un sentido
teleoldgico. Claro que en el caso de algunas escuelas existencialistas,
no se encuentra el sentido teleolégico ni, mucho menos, las etapas o
grados del ser a priori; pero, en estos casos también, “[...] es la vida,
ante todo, lo que define al ser humano [...]”;>* o sea, el hombre se va
haciendo con la vida.

El uruguayo, Juan Llambias de Azevedo piensa, por su parte, que se
puede lograr una sintesis entre la axiologia objetivista y la filosoffa de la
existencia, pues “...hay una correlacién entre valores y existencia que se
muestra en que, por un lado, el deber ser ideal del valor esta dirigido hacia
el futuro, y, por otro, en que una nota de la existencia es su posibilidad,
que es también una direccion hacia el futuro”.>

El lugar destinado por lo comun a los valores estéticos, éticos o re-
ligiosos, en la escala jerarquica, explica la preferencia por estos temas.

Deustda y algunos de sus seguidores en Perd, consideran que el
hombre alcanza su plenitud realizando aquellas actividades que mas lo
definen como Hombre. Asi, la actividad econdmica estd en la categoria

52 Humberto Pifiera Llera: Filosofia de la vida y filosofia existencial, Sociedad Cubana
de Filosoffa, La Habana, 1952, p. 19.

53 Juan Llambias de Azevedo: “La objetividad de los valores ante la filosofia de la existencia”,
en Revista de la Facultad de Humanidades y Ciencias, 9: 53-54, Montevideo, 1952.
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inferior, mientras, la actividad estética, en donde la actividad creadora
llega al méximo, estd en la categoria superior. El brasilefio José Pereira
de Graga Aranha impregna a la vida de un sentido estético, como la via
para alcanzar una especie de comunién mistica con el Universo. Caso
se inclina por lo ético-religioso y Jackson de Figueiredo imagina la vida
como una trascendencia del espiritu por la via del dolor. La mayoria, en
definitiva, coloca al hombre en una relacion valorativa hacia la realidad.
Tanto lo estético, lo ético como lo religioso, son piedras de toque que
ofrecen al hombre una medida particular para valorar la realidad segtn
los principios especificos de cada uno.

Esto permite saturar a la vida de un sentido estético, ético o religioso de
tipo mistico. La captacién de lo bello o lo divino se realiza, naturalmente,
por vias irracionales; de donde resulta una estética y una ética irraciona-
lista. Por sus caracteristicas puede cualquiera de los tres dotar al hombre
de valores espirituales. Y es con esos valores espirituales, plasmados a lo
largo de la vida, con los que alcanza el hombre su mayor significacién.

Hay que puntualizar dos actitudes de la axiologia de la filosofia de la
vida, en relacién con la existencia ontoldgica de los valores.

Los valores pueden ser subjetivos, es decir, el hombre confiere valores a
los objetos y acciones; o los valores pueden ser objetivos, es decir, existen
independientemente del hombre, y su actividad consiste en descubrirlos.
Y en este dltimo caso se llega, a menudo, a conferirle a los valores una
existencia totalmente independiente de cualquier fundamento real, a la
manera de los arquetipos platénicos.

La posicion més extendida dentro de la filosofia idealista latinoameri-
cana de este siglo es la objetivista, particularmente entre los pensadores
de mediados de siglo.

Aunque existen diferencias de matices, nada despreciables, en ambos
casos se mantiene por lo general, el subjetivismo gnoseoldgico.Y esto es
asi, porque el objetivismo axiolégico no implica la objetividad gnoseo-
I6gica. Los valores podran estar en los objetos o como entes esenciales
independientes, pero han de ser aprehendidos por la intuicién, la emo-
cion, el sentimiento o la fe. El objetivismo axiolégico es tan importante
para la filosofia de la vida como el subjetivismo axiolégico porque el
proceso de la vida se resume en un continuo bregar del individuo huma-
no para alcanzar esos valores, ya sea como meta final o como creacién
ascendente perenne.

El tema de la angustia del existencialismo no ha estado tampoco
ausente. Salvo algtin caso individual, nuestros existencialistas no se han
sentido muy inclinados hacia las manifestaciones extremas de la angustia,
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propias de la Europa devastada por la guerra. La angustia ha sido, como
correctamente se ha dicho ya en algiin momento, en el sentido del futuro
y la responsabilidad del hombre de este continente ante los problemas
apremiantes del porvenir de la humanidad y del suyo propio. Los tonos
sombrios, cuando se hallan presentes, reflejaban, quizas, las actitudes
de ciertos grupos desesperanzados de la pequefia burguesia y de algunos
intelectuales, quienes, en su propia incomprensién del proceso social, no
vislumbraban ninguna salida a la crisis del hemisferio, atrapados entre un
temor a la opcién socialista y el fraude de la “democracia representati-
va”. Para ellos la vida cobraba un sentido derrotista, lo que los sumia en
un estado de incredulidad y apatia respecto a la accién social concreta.

La axiologia antirracionalista de la filosofia de la vida revierte
indiscutible importancia ideolégica en América Latina. Ella alcanz6 no
solo a dar un supuesto fundamento a la actividad valorativa del hombre,
sobre base no racionales, sino que, al escamotear la importancia del
conocer en la orientacién de la accién individual y colectiva de aquel,
erradicé también la posibilidad de un conocimiento objetivo de la rea-
lidad y de las relaciones de los hombres con esa realidad, impidiendo
una interpretacion racional progresiva del proceso histérico. Fundiendo
la ontologia espiritualista con la teoria de los valores, exalto el caricter
particularmente espiritual del hombre y resumié el sentido de la vida en
un incesante escalonamiento “vitalista” hacia la creacion o la busqueda
de valores espirituales, disminuyendo, asi, hasta hacer desaparecer a
veces, la importancia de las apremiantes condiciones materiales de vida
de la inmensa mayorfa de la poblacidn latinoamericana. De esta manera
se hicieron eco, consciente o inconscientemente, de la intencion de las
clases dominantes de desviar la atencién de las masas hacia objetivos mas
“elevados”. La valoracion irracional parece enlazar con el propdsito de
los exploradores y ciertos demagogos de turno, para inducir a las tantas
veces estafadas masas del continente, a crear falsos mitos milagreros que
los saquen de su opresion.

El mexicano Romano Mufioz plasma meridianamente cémo la filoso-
fia queda reducida, en gran medida, a las funciones de la filosofia de la
vida: “[...] Poner claridad y orden —aduce— en la aparente confusioén
de los ideales morales, dando asi a la conducta humana unida y sentido
[...] he ahf la labor del filsofo”.>

El humanismo de la filosofia de la vida alcanza a cristalizar de
esa manera, con la ayuda de su axiologia irracional, la premisa final

54 Romano Mufioz: El secreto del bien y del mal: ob. cit., p. 16.
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indispensable para avanzar, con mayores garantias de éxito, hacia una
concepcidn de la sociedad y la historia.

Por lo pronto, asi se ha estructurado ya un “humanismo” emanado, de
manera natural, de cada uno de los antecedentes hasta ahora vertebra-
dos. Un humanismo que nos da un hombre irracional y, en ocasiones,
ahistérico. En esencia, la opcién del mismo viejo humanismo de la
filosofia de la vida que andaba desde hacia algunos afios por Europa,
promovido en las condiciones del Nuevo Mundo por algunos pensadores
latinoamericanos como un ‘“nuevo humanismo”. Un “nuevo humanis-
mo”. Un “nuevo humanismo”, a su vez, presuntamente latinoamericano,
original y diferente; expresién, al mismo tiempo, de la aspiracion de
escapar del anonimato en el cual se sentia sumida a Latinoamérica y
de la siempre ansiada originalidad filoséfica.

Pero, ante todo, un “nuevo humanismo”, cuya funcién dentro de la
teoria de la sociedad y la historia iba a cumplir una destacada funcién
ideologica.

Sociedad, historia y cultura

La problematica social siempre se encuentra presente, implicita o expli-
citamente, en la linea filosdfica que se viene analizando.

La sociedad, la historia o la cultura pueden ser los temas centrales en
algunos de los pensadores, como los entonces neoorteguianos mexicanos
(Zea, O’Gorman), o el uruguayo Alberto Zum Felde. Otros pensadores
como Caso, Vasconcelos, Deustuda, etcétera, dedicaron una importante
parte de su produccidn a tratar estos temas, siempre dentro del marco de
sus respectivas concepciones filosdficas generales. Rara vez se encuentra
entre ellos, realmente, alguno que no complete el cuadro de su concepcidn
del mundo, esbozando ideas sobre la sociedad, la historia o la cultura,
derivadas, claro estd, de sus propias posiciones fundamentales.

Aun en aquellos que menos se han adentrado en estos intentos, como
en el caso de Francisco Romero, las derivaciones hacia el terreno de
lo social o lo cultural, emanadas de sus respectivas posiciones son con
frecuencia evidentes. Romero tiene incluso observaciones que guian al
investigador en ese sentido. Su humanismo es, en cierta medida, ademas,
una forma de llevar sus ideas filoséficas al terreno de la sociedad, lo que
no excluye que el hombre de Romero, como el de Humberto Pifiera, sea
ahistdrico, lo cual es ya, naturalmente, una definicién ante el problema.
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El interés por lo social y lo cultural desarrollado por esta linea de
pensamiento fue creciente a lo largo del periodo.

Esto es comprensible. En los primeros lustros de dicho periodo, 1a bur-
guesia todavia sofiaba con una posible evolucién gradual sin problemas
insuperables. Pero a medida que el siglo avanzaba y el auge del movi-
miento popular aumentaba, haciendo patente el ascendente descontento
de las masas populares, surgid, en el plano tedrico, la necesidad de dar
respuesta a las ideologias revolucionarias que iban ganando terreno en
esa lucha.

Las vias seguidas para desarrollar el pensamiento social fueron disimi-
les, pero por encima de los matices de las diversas escuelas filoséficas se
puso de manifiesto, una vez mds con nitidez, el cardcter antiprogresista
—y en ocasiones reaccionario— de la concepcion histérica de la linea
espiritualista-irracionalista dentro de la vida filos6fica del continente.

Se tratard, por tanto, de exponer cémo por encima de estos matices y
diferencias, las lineas medulares confluyen en el objetivo central; oponer,
al enfoque cientifico, una concepcion espiritualista y supraclasista de la
sociedad y la historia, que apoyada sobre bases antirracionales sustentara
la preeminencia de los intereses de una clase sobre los de otra.

Después de la Revolucién de Octubre y, sobre todo, después del auge
del movimiento popular latinoamericano de las décadas de los 20 y 30,
el enemigo principal en el terreno de la lucha filoséfica seria el marxismo
—1y aun, en general, las ideas antiimperialistas— con su concepcion
racional y materialista de la historia y la sociedad.

Varios propdésitos centrales sirven de piedra de toque:

a) Destruir el prestigio de la solucién revolucionaria que plantea la
transformacion radical de las estructuras econdomico-sociales, se-
mifeudales y dependientes del imperialismo; y crear, en su lugar,
la ilusién de un progreso evolutivo dentro de esas estructuras, apto
para producir, eventualmente, la riqueza y el bienestar.

b) Subrayar la importancia de los factores espirituales en el devenir
historico, en detrimento de los factores materiales.

c) Destacar la particularidad de América Latina y sus habitantes, al
punto de convertirlas en una realidad excepcional donde ciertas
doctrinas “fordneas” (el marxismo, por ejemplo) resultarfan con-
trarias a nuestras tradiciones e idiosincrasia.

d) Crear el mito de una América Latina salvadora de la cultura occi-
dental (especialmente durante la Segunda Guerra Mundial y los
afios de temor atémico que le siguieron) o el de una América Latina
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poseedora de un nuevo futuro cultural, irradiado, en gran medida,
por sus culturas autéctonas.

e) Enfatizar ciertos aspectos de unidad nacional de real o presunto
cardcter supraclasista, como la cultura, el paisaje, la idiosincrasia,
la raza, la tierra, etcétera.

f) Exaltar supuestas “virtudes” de tipo mistico-irracional, que segin
los epigonos del irracionalismo espiritualista caracterizarian a los
pueblos latinoamericanos como pueblos emotivos o intuitivos, y
propugnar, a partir de esa afirmacion, el cultivo y desarrollo de
tales caracteristicas o “virtudes”.

Estos y otros objetivos similares solo podian alcanzarse, en verdad,
sobre las premisas previamente elaboradas: invalidacién del enfoque
cientifico de la realidad social; y consecuente estructuracion de las bases
espiritualistas e irracionales que hicieran posible un sistema sustitutivo
mediante el cual se adaptaran convenientemente las ideas europeas a las
condiciones especificas de las exigencias latinoamericanas.

Las caracteristicas seflaladas se observan, sobre todo, en las ulti-
mas décadas transcurridas, especialmente después de la introduccién
en América Latina de las corrientes alemanas traidas por ese notable
escritor y conocido enemigo ideoldgico de las masas y de la democra-
cia que fue Ortega y Gasset. No obstante, como se vera en el examen
subsiguiente, los rasgos mencionados caracterizan correctamente, para
todo el periodo, la actitud general de los pensadores de la corriente que
se viene analizando.

A. Idealismo historico

Ha quedado expresado en epigrafes anteriores como, para los pensadores
de esta tendencia, la historia es una realidad sui generis que escapa a
todo intento de captacion cientifica.

El punto medular o definir inicialmente es mediante qué fuerzas o
factores se mueve la sociedad.

Consecuente con todos los planteamientos filos6ficos que se han
venido desplegando se tiende a destacar, sobre todo, la importancia de
los factores espirituales, visto no solo en funcién de su influencia en el
proceso histérico, sino también en un sentido teleoldgico, o sea, como
especie de meta final de la evolucién humana. Tal y como se vio en el
humanismo de la filosofia de la vida.
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Asfi, para el uruguayo Antonio M. Grompone las revoluciones se suce-
den por cambios en la mentalidad;> Farias Brito ve en la reforma moral la
manera de ir superando los males que aquejan al hombre;> y el peruano
Wagner de Reyna cree que la historia tiene importancia solo porque cada
acto filos6fico es una afloracién de toda la historia del espiritu.’’

Vasconcelos nos ofrece, por su parte, una concepcién de la evolucién
social vista por etapas. Apunta el pensador mexicano, en forma que
nos recuerda al positivismo, la existencia de una ley de los tres estados
sociales, cada uno de los cuales representa un momento de la evolucién
histérica que supera gradualmente el anterior y que culmina con el
advenimiento de la etapa espiritual o estética, en la que ya el hombre se
habra liberado del imperio de la necesidad y en donde la conducta no
se orientard mds por la razén, sino por el sentimiento.>®

Un escalonamiento similar puede derivarse asimismo de la concepcién
abstracta del hombre de Romero. Aqui también, mediante una evolucién,
el hombre, transcendiendo de un momento a otro, puede llegar a la ple-
nitud espiritual. La historia humana es vista, entonces, como ese proceso
por el cual el individuo se va separando de su animalidad hasta llegar a
la humanidad plena.*® Claro que no todos los pueblos (Vasconcelos) ni
todos los hombres (Romero) alcanzan siempre estas etapas superiores
del desarrollo.

Tales ideas, al igual que la conocida version del élan bergsoniano, estdn
estrechamente ligadas a la idea de una aristocracia humana (individual o
social); y a la creencia en la existencia de pueblos u hombres superiores
(jerarquias), cuya fundamentacidn inicial ha de encontrarse en la nocidn,
previamente expuesta, de una aristocracia gnoseoldgica o axioldgica,
derivadas de los postulados irracionales y espiritualistas.

No solo se ha destacado la importancia de los factores espirituales sino
que, de acuerdo con el punto de vista filos6fico general, este es utilizado
en funcién aristocratizante. Esta conclusién de corte reaccionario, que

55 Antonio M. Grompone: Filosofia de las Revoluciones Sociales, Ed. Biblioteca de
Publicaciones de la Facultad de Derechos y Ciencias Sociales, Montevideo, 1932,
pp- 12, 14 y ss.

56 Raimundo Farias Brito: Finalidad do mundo, 2.* ed., Ministerio de Educacao e
Cultura, Instituto Nacional de Livro, Rio de Janeiro, 1957; vol. 1, p. 49.

57 Alberto Wagner de Reyna: La filosofia en Iberoamérica, Sociedad Peruana de filosofia,
Lima, 1949, pp. 56-57.

58 José Vasconcelos: “Laraza cosmica”, en Obras completas (4 tomos), Libreros Mexi-
canos, México, 1957-1961, t. IL, pp. 928-930.

59 Cf. Romero: Teoria del hombre, ob. cit.
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afirma la creencia en hombres o pueblos superiores, podrd mostrarse
ostensiblemente, como ya lo hicieron Jackson de Figueiredo o Belatnde,
pero puede también ser extraida de cualquier otra concepcidn aristocrati-
zante, como la singular teoria de los dos tipos de almas de Vaz Ferreira o
de los grados del ser de Caso; y, por supuesto, de los recién mencionados
ejemplos de Vasconcelos y Romero.

Ciertas “virtudes” irracionales, como la emotividad o la intuicidn,
también sirven para mostrar la superioridad de unos pueblos sobre otros
o de unos hombres sobre otros. Esta dltima idea se encuentra, a menudo,
explicitamente en muchos de los pensadores latinoamericanos que ve-
nimos analizando.

Dicha doctrina tiene un doble filo reaccionario. Por una parte, permite
fundamentar teéricamente la supuesta necesidad de una elite gobernante y
de clases; y por otra, si las virtudes irracionales y espirituales pertenecen
atodo el pueblo, digamos al latinoamericano en su conjunto, se establece
inmediatamente la necesidad de cultivar y mantener tales “virtudes”,
que conducirian a nuestros pueblos por el camino del avance, cultural
y espiritual, tan deseado.

En ambos casos queda convenientemente disminuida o justificada la
real situacién de explotacién material.

Rara vez, sin embargo, se niega la funcién del factor econdmico en el
proceso social. Una especie de actitud ecléctica se encuentra frecuente-
mente, como intento de disposicién objetiva no extremista. El chileno
Enrique Molina sintetiza muy bien esta posicién (deformando de paso
la concepcién materialista de la historia):

No se justifica de ninguna manera, pues, la pretension de elevar
los factores econdémicos a la categoria de causa tnica del devenir
social, como lo quiere el materialismo. A su lado hay que considerar
los demads agentes [...] como conclusion nos parece mas cerca de
la verdad que las causas del devenir social sefialadas aisladamente
por sus propugnadores forman un haz complejo de antecedentes
que se entrecruzan y trabajan simultineamente, sin perjuicio de que
ya una, ya otra, ora los intereses educacionales, o los econémicos
y politicos, o los ideales intelectuales o el sentimiento nacional o
religioso, pesen mas en un momento dado.®

60 Enrique Molina: “Ciencias e intuicion en el devenir social”, en Separata de la revista
Atenea, Editorial Nascimento, Santiago de Chile, 1945, pp. 59-60.
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Existen intentos de aplicar la teorfa ecléctica a la realidad latinoame-
ricana, como la del uruguayo Zum Felde en sus estudios de la filosofia
de la cultura. Pero Zum Felde, a pesar de su objetivismo, que desdefia
por igual al determinismo materialista como al idealista, se muestra in-
mediatamente mds franco y declara que puesto “[...] que la cultura es,
ante todo, y esencialmente, una realidad humana, y no natural, el espiritu
es el factor directivo predominante, en vista de sus propias finalidades
intrinsecas”.®!

Naturalmente, no es siempre posible encontrar la expresion que
descubre debajo del eclecticismo un idealismo histérico mal encubierto.
De todas maneras, la naturaleza real de la llamada teoria de los factores
no puede ocultarse bajo una pretendida objetividad no extremista.

El desarrollo histdrico, asi concebido, se da como algo cadtico y sin
unidad y permite destacar a uno u otro factor arbitrariamente, convirtién-
dolo en fuerza independiente. Las condiciones de miseria y explotacion
de América Latina quedarian, asi, en un posible plano de igualdad con su
atraso cultural; el papel que el imperialismo y las oligarquias exploradoras
desempefian en la situacion del continente, no podrian quedar suficiente-
mente subrayados (esto suponiendo la improbable aceptacion del papel
negativo que juegan); y la consecuencia revolucionaria llamando a trans-
formar las estructuras econdémico-sociales, retardadoras del bienestar y
el progreso de América Latina, no tendria sentido de ser.

En su lugar esta la invocacién al progreso moral, como en Farias Brito,
Vaz Ferreira o Antonio Caso; o al progreso espiritual en general. Porque
el movimiento social es visto, fundamentalmente, en términos de sus
retrasos y avances espirituales.

La extendida preocupacién entre estos pensadores, por la evolucién
cultural de América Latina o de sus paises particulares, es una manifes-
tacion de la subestimacién del factor material en el proceso social. En
estos casos los problemas de América Latina son apreciados a través del
prisma cultural. De una cultura comprendida, claro estd, como entidad
mads bien espiritual, autogestada y, en ocasiones, hasta preponderante.

Las disquisiciones sobre América Latina y su destino se resumen, en
ultima instancia, segtn los culturalistas, en el andlisis de su cultura, lo
que esta es, donde debe ir, como puede obtener un lugar destacado en
el mundo, etcétera.

61 Alberto Zum Felde: El problema de la cultura americana, Editorial Losada, S. A.,
Buenos Aires, 1953, p. 25.
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Este papel primigenio de la cultura, concebida fundamentalmente
como agrupacion organica de factores espirituales, ha llegado a ser tan
resaltada, que la elaboracidn de las culturas nacionales o de la latinoa-
mericana y la defensa y preservacién de los valores culturales, se vis-
lumbran como via de solucién de los problemas del continente. De ahi
la prolifica produccién sobre el tema de la cultura y de su filosoffa que
significaba, de hecho, toda una filosofia de la cultura concebida como
interpretacion liberadora de las concepciones deterministas y materialis-
tas, y esto gracias a esa naturaleza especial que la situaba como aspecto
sui generis de la realidad.

El monismo culturalista no es, por consiguiente, mds que una forma
de monismo espiritualista.

La cultura llega a convertirse en mito: la emancipaciéon de América
Latina radicarfa fundamentalmente en su avance cultural. Este avance
podra concebirse de diversas maneras: llegar a conformar una cultura
propia, continuar la tradicién de Occidente, lograr la originalidad cultu-
ral, etcétera, o como la unién no excluyente de varias de las mismas. No
obstante, la esencia del mito, en cualquiera de los casos, sigue siendo la
misma. Se olvida o, mejor dicho, se oculta el hecho real de que América
Latina solo estard en condiciones de alcanzar su plenitud cultural cuando
haya liquidado, como un primer paso necesario, las causas materiales
que obstaculizan e impiden ese avance.

B. El enfoque ético

Dentro de esta misma légica de enfoque idealista de las cuestiones
sociales estd el intento de resolver los problemas entre los hombres a
través de una especie de acuerdo ético.

Es la vieja y archiconocida teoria, tan sistemdticamente criticada por
los clasicos del marxismo, de buscar un arreglo supraclasista, que cree la
ilusién de un mundo de entendimiento entre explotados y explotadores.
Una idea que, en definitiva, trasborda al plano filoséfico lo que cierta
propaganda trata de lograr por medios més directos: la aspiracion a de-
tener el recurso de los oprimidos a la rebelion.

Laidea se encuentra méds o menos explicitamente expresada en varios
pensadores (Vaz Ferreira, Amoroso Lima, Jackson de Figueiredo, Ro-
mero); pero su expresion mas acabada la logra, quizas, Antonio Caso.
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Caso, para quien el problema social es un problema moral, elabora una
concepcion de la existencia como economia, como desinterés y como
caridad, que culmina en una especie de moral ascética de tipo religio-
so. Explica el objetivo moralista de la vida humana segin una tabla de
valores por la cual en esa vida, “[...] mientras mds se sacrifica y mds
dificilmente se efectia el sacrificio de la vida puramente animal a fines
desinteresados, hasta llegar, desde la contemplacion estética y las simples
buenas acciones, a la heroica, se es mds noble [...]”.%

De aqui fluye la apologia de la caridad en su sentido cristiano, por la
cual no cabe mirar solo el bien que recibe el débil, sino la fuerza que
adquiere el caritativo al vencer su egoismo. De ahi el llamado a la caridad,
a la busqueda de la justicia y a la solidaridad.

Ni el individualismo ni la comunidad —plasma Caso en imagen
ideal— sino la sociedad basada en la justicia. Esto es, la unién moral
de los hombres, respetuosa de los valores [...] la comunidad humana
no es pugna de la comunidad y los individuos; es por fortuna, algo
mas profundo y superior: la coordinacién de las personas en el
derecho [...] la dnica solucién al conflicto es la solucién juridica.®

Este tipo de moralismo religioso, encubridor de la explotacién nada
caritativa de las clases dominantes, ha quedado fielmente expresado en
sus lineas. Pero si alguna duda resta todavia respecto a las intenciones
de Caso, él mismo se encarga de dejarla bien aclarada:

El error del individualismo, el error del socialismo, son singular-
mente parecidos [...] ambas teorias sociales [...] desconocen la
naturaleza superior del ser humano, el grado de su ser espiritual
[...] El individualismo y el comunismo se identifican como dos
formas del egoismo. La comunidad es egoista reclama su propia
continuidad y prioridad sobre el individuo [...] Esta es la esencia
egoista del comunismo.®

62 Antonio Caso: La existencia como economia, como desinterés y como caridad,
Ediciones de la Secretaria de Educacion Publica, México, 1943, p. 153.

63 Caso: La persona humana y al Estado totalitario, ed. cit., p. 192.

64 Ibidem, pp. 189-190.
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C. Leyes y progreso historico

Ciertamente, la idea de progreso histérico, como objetivo o como fe-
ndémeno, estd presente en la mayoria de estos autores. Tampoco falta la
idea de la existencia de etapas mds o menos obligadas y hasta de leyes
ordenadoras de ese proceso. (Recordar a Vasconcelos).

Pero tal idea del progreso y de las leyes no es mas que un engafio inte-
ligente. Basta para demostrarlo el tener presente que el determinismo y la
abstraccién habian sido ya convenientemente erradicados de la historia y
la sociedad. El término “leyes”, aqui empleado, no tiene, por tanto, nada
que ver con su concepto cientifico, el cual servirfa para ofrecer, por el
contrario, una explicacion racional del devenir histérico.

Asi el progreso histérico queda como un juego arbitrario y cadtico.
Por otra parte, el progreso es concebido, como corresponde a un punto
de vista idealista, como progreso espiritual o por lo menos fundado en él.

Estas teorias, en otra época de la vida de nuestros pueblos, habian
podido representar un avance en el pensamiento. Tal serfa el caso, si el
progreso se contrapusiera a una vision estatica del mundo, aunque este
se viera sobre todo, en el plano ideal; o en el caso también de las etapas
y “leyes”, si esta tendieran a una vision racional del proceso social. Pero
en América Latina de mediados de siglo xx, de estructuras semifeudal y
de sometimiento al imperialismo, cuando ya otras fuerzas importantes
adelantaban teorfas mds adecuadas a la realidad y se esforzaban por
construir una interpretacion cientifica de la realidad del continente, tales
concepciones se alineaban del lado de 1a reaccién o, cuando menos de las
fuerzas conservadoras. El “progreso” trata de ocultar el tnico acceso al
verdadero progreso, y las “leyes” tratan de encubrir la falta real de leyes y
de una comprension racional del movimiento histérico. Su misién, como
disyuntiva conservadora a la opcién revolucionaria, tnico camino de
verdadero progreso para nuestra América no logra, en verdad, simularse.

Las mdltiples manifestaciones contra el socialismo y las doctrinas que
lo fundamentan, en la forma que se ha visto en Caso, descubren —sean
deliberadas o no— las reales actitudes clasistas de los filésofos del
irracionalismo espiritualista en América Latina. A la critica antipositi-
vista, caracteristica de la primera época del periodo, sigue en ellos, la
critica contra el marxismo, el nuevo enemigo. Y si los escritos son
de la década de los 20, por ejemplo, en la que todavia no se habia des-
vanecido el positivismo totalmente y ya afloraba el marxismo con cierta
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fuerza, entonces las criticas a ambos se amalgamaban como sucede en
Farias Brito, Enrique Molina, Vasconcelos, Caso, Zum Felde, Vaz Ferrei-
ra, etcétera. Si, por otra parte, el pensamiento desarrolla su produccion
en las dos épocas, como es el caso de los hombres recién mencionados,
sus escritos de los ultimos afios apenas hacen mencién del positivismo
mientras que el ataque se centra, en cambio, contra el socialismo.

Por otra parte, no resulta extrafio que se intente identificar al posi-
tivismo y al socialismo o al marxismo, como manifestaciones de una
misma linea (naturalismo determinista), con lo cual se trata de hacer
mads vulnerable al materialilsmo.%

D. Circunstancialismo y excepcionalismo

Cabe analizar entonces como son enjuiciados los problemas latinoa-
mericanos y nacionales. En esa coyuntura, por supuesto, es en donde el
propdsito ideoldgico muestra, con mayor fuerza, su verdadera cara. Dos
férmulas diversas, pero con muchos puntos en comiin, gozaron de cierta
acogida. Me refiero a las que por su naturaleza y caracteristicas, me ha pa-
recido oportuno denominar como excepcionalismo y circunstancialismo.

Circunstancialismo y excepcionalismo estdn intimamente relaciona-
dos. El primero (Ramos, Zea) incluye casi siempre al segundo. Para él
las circunstancias latinoamericanas deben originar una nueva concepcion
del mundo y de su historia. En el excepcionalismo (Haya de la Torre),
Latinoamérica es una excepcion a las teorias que intentan explicar glo-
balmente el proceso histérico. Con lo que el excepcionalismo no puede
evadir que el sabor circunstancialista permee su concepcion.

Asi, uno de los puntos de vista més extendidos es el considerar la
realidad continental o nacional, segin sea el caso, una vez mds como
una realidad sui generis, como algo tan propio y especifico que solo en
su concrecién y particularidad puede captarse.

Es la tesis bésica del excepcionalismo.

Esa concrecion latinoamericana origina una actitud o manera de ser
distinta a la de otros pueblos, naciones, culturas y razas. La tipica
expresion de esta idea se encuentra, pongamos por caso, en los llamados
neoorteguianos mexicanos. En ellos predomina, como puede suponerse,

65 Ver, por ejemplo, a Zum Felde en ob. cit.; y también en EI proceso intelectual del
Uruguay (1930) y en El ocaso de la democracia (1939).
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la influencia de Ortega y Gasset, llegada no solo a través de su estudio
directo, sino también por la incitadora presencia del destacado intelec-
tual, emigrado espafiol, José Gaos, cuyos importantes estudios sobre el
pensamiento latinoamericano son bien conocidos de todos los interesados
en estas cuestiones.

La famosa expresion orteguiana de “Yo soy yo y mi circunstancia”,
que extraida del contexto de la concepcién general del filésofo espaiol
puede dar lugar a interpretaciones equivocas, sirvi6 en gran medida de
fundamento a sus seguidores mexicanos. Sirvid, especialmente, para
argumentar un subjetivismo gnoseoldgico y un relativismo histérico.

Samuel Ramos la utiliza para concluir que, de la misma manera que
partiendo de circunstancias especificas existe un punto de vista chino
0 una perspectiva occidental del mundo, también, siguiendo la misma
argumentacion, deberd haber una visién mexicana.

Leopoldo Zea, siguiendo la misma linea, se planted, para América Latina,
una filosoffa propia que respondiera a las circunstancias del hemisferio.

La filosofia, asi concebida, solo puede dar verdades parciales o cir-
cunstanciales: América dard su filosofia, lo que dicho en otras palabras
equivale a decir que América dard su verdad.

Esta tesis, unida a la de generacion y a la del hombre visto basicamente
como ente histérico, le permite afirmar que “[...] la verdad de cada
generacion no es sino la expresion de una determinada concepcién del
mundo y de la vida [...]”.%

He aqui claramente resumido el subjetivismo de la filosofia de la
vida, por el cual la verdad se diluye en un relativismo circunstancial.

Zea comprendid, al parecer, lo inseguro del terreno que pisaba y traté
de encontrar una salida, en la que se acepta una tinica y absoluta realidad,
pero que no impide la existencia legitima de diversos puntos de vista
sobre la misma, con lo que se preservaba, al final, el subjetivismo y el
relativismo.®’

De todas las teorias que han abogado a favor del excepcionalismo
de América Latina, la de mayor renombre es, sin duda, la creada por el
peruano Victor Radl Haya de la Torre. El aprismo, que es el nombre de
esta doctrina, traté de presentarse al principio como marxista, pero bien
pronto demostré sus verdaderas intenciones.

66 Leopoldo Zea: En torno a una filosofia americana, Colegio de México, México,
1945, pp. 25-27.
67 Ver, por ejemplo, la opinién de Romanell al respecto.
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Haya de la Torre decia que su concepcidn era al marxismo lo que este
habfa sido para el hegelianismo. Y asi, mezclando ciertas tesis de Marx
con una caricatura de los descubrimientos hechos por Einstein sobre el
espacio y el tiempo, extrajo la famosa tesis de la necesidad de construir
una concepcién indoamericana de la historia, que se correspondiera con
la especificidad y concrecion de nuestro continente.

Pero el nexo con el marxismo, como bien apunta Salazar Bondy en
su estudio sobre las ideas contempordneas en el Perd, es solo de tipo
formal,®® ya que, de hecho, Haya de la Torre excluia a Latinoamérica
—Indoamérica, como la llamaba él— del radio de accién del marxismo.

[...] las realidades histéricas —opinaba Haya de la Torre— no
forman ya eslabones de una sola y “gran cadena”. Son varias
tendencias hacia el futuro ilimitado. Puede haber, y hay de hecho,
entre ellas, puntos de contacto, entrecruzamiento y proximidad ya
que el paralelismo es solo relativo. Pero su direccién y longitud no
puede ser idénticas. Un mismo tiempo historico —grado y ritmo
de evolucidn, de cultura, de organizacion, de psicologia—, no es
aplicable a todos los Espacios. Por ese Tiempo, Espacio y Movi-
miento devienen inseparablemente en cada realidad observada. Y
asi como hay un Espacio-Tiempo histérico europeo, hay otro chino
y otro norte y sudafricano, hay un Espacio-Tiempo historico de
Norteamérica y otro de Indoamérica.®

Haya de la Torre incluy6 en su programa politico de 1926 —al menos
en apariencia— la accién contra el imperialismo yanqui; pero ya en
1957 se inclinaba a declarar que los Estados Unidos necesitan tanto de
Indoamérica como esta de ellos. Con razén se pregunta Salazar Bondy
si detrds de un lenguaje que quiere ser cientifico hay una afirmacién de
los valores de América Latina o, si hay, por el contrario, la aceptacién
de una dependencia insuperable.” (Julio Antonio Mella, se recodard, ya
habia respondido de manera rotunda esta pregunta en su folleto: “; Qué
es el ARPA?”).

Este anhelo de construir una filosofia propia o una cultura también
propia, observable no solo en los neorteguianos, se liga estrechamente
al anhelo de lograr una originalidad. Esta bisqueda de la originalidad,

68 Augusto Salazar Bondy: Historia de las ideas en Perii contempordneo, Franciso
Moncloa Editores, S. A., Lima, 1965, t. II, p. 347.

69 Victor Rail Haya de la Torre: Espacio-tiempo historico, Lima, 1948, p. 24.

70 Salazar Bondy: ob. cit., p. 351.
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que podria parecer tan legitima, se ha llegado a convertir en una ver-
dadera falacia. Tal parece, a veces, que en el logro de este objetivo el
latinoamericano llegaria finalmente a conformar su ser caracteristico,
y se plasmaria como ente especifico y distinto, y que la mayoria, o por
lo menos una buena parte de sus problemas, quedarian superados cuan-
do lograra esa ansiada originalidad de pensamiento. Si al hombre de
Latinoamérica le iba mal, la explicacién radicaria mds bien, entonces,
en una frustracién intelectual.

La raiz ideoldgica de estos planteamientos, tampoco en este caso
es, claro est4, dificil de encontrar. El marxismo no corresponde, segin
esta linea de razonamiento, a las circunstancias latinoamericanas en
general, ni a ninguno de nuestros paifses en particular. De la concrecién
nuestra —que, al parecer, podria realizarse libremente, sin interferen-
cias imperialistas— saldria, o deberia salir, una vision propia y distinta
que la explique; el marxismo resultaria, por tanto, una via inapropiada.
Conformarnos a él nos alejaria, ademas, de la bisqueda de la originalidad,
con lo cual nuestro ser especifico no se plasmaria.

Estas mismas ideas irdn apareciendo, a partir de caminos distintos, a
medida que el andlisis avance. Pero la intencion ideoldgica serd la misma:
invalidar la opcion marxista, o 1o que en lo mismo, intentar cerrarle el
paso a la Revolucién latinoamericana antiimperialista.

La simpatia inicial que tienden a despertar estos llamados a una
visién propia, a la conformacién de una cultura soberanamente “nacio-
nal” —entiéndase esto siguiendo el mismo razonamiento—, y al logro
de un lugar destacado en la historia del pensamiento humano, no debe
ocultarnos que bajo este ropaje se encubren, frecuentemente, intenciones
ideolodgicas de otro tipo. Mds atin, el pensamiento creador de algunos de
nuestros primeros marxistas y la renovadora trayectoria de la Revolucion
cubana y otras experiencias revolucionarias del continente muestran, por
el contrario, que todos estos anhelos —cultura, originalidad pensadora,
etcétera—, pueden realizarse, incluso en la prdctica, sin que los mismos
conlleven, como se pretende, la necesidad de aceptar los postulados del
circunstancialismo y el excepcionalismo.

E. Cultura y futuro de Latinoamérica

La filosofia de la cultura cobra gran importancia a la hora de indagar
sobre la personalidad latinoamericana y su futuro. La forma de tratar este
tema permite, en ella, la elaboracién de una interpretacion “culturalista”
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de los problemas del continente. Esto se obtiene mediante el andlisis de
la cultura —siempre en su cardcter de afirmacion espiritualista—, vista
en su movimiento histérico, como punto de partida y como solucién final
de la problematica continental.

Los seguidores de la linea de pensamiento de la cual nos venimos
ocupando logran, a través de este enfoque, una concepcién del devenir
social, en la que los valores culturales funcionan nucleando orgénica-
mente el conjunto de los factores espirituales e intelectuales. De manera
que se coordina perfectamente con la vision espiritualista y valorativa
de la realidad, analizada en paginas anteriores.

La cultura asi concebida, permite ubicar como objetivo central, para
Latinoamérica, la bisqueda de la conciencia de su personalidad espiritual.
Con lo cual se opone a la interpretacion materialista de la historia una
teoria idealista, coherente y bien estructurada, en la que un conjunto de
elementos y valores se plantean como centro ontolégico y metodolégico
para la interpretacién de la realidad continental.

Uno de los aspectos que se ha debatido es si América Latina pertenece
a la tradicién occidental o no. Algunos (Ramos, Belatinde) toman una
posicion intermedia y consideran a nuestra América como una mezcla
formada por factores pertenecientes a la tradicién occidental junto con
los de tipo autdctonos.

El destino de América Latina, unido al de la cultura occidental, no
puede desligarse de las teorias que sobre la caida de Occidente se
extendieron por el mundo décadas atrds, especialmente en el periodo
de la Segunda Guerra Mundial y durante los afios de temor atémico que
le siguieron. No era posible debatir ese tema sin precisar, en alguna
medida, si la llamada decadencia de Occidente implicaria también la de
América Latina.

De sobra es conocido que la salvacién de Occidente era vislumbrada
por muchos —y todavia lo es hoy para algunos— como la preservacién
del mundo de la “penetracién” comunista. La propaganda ha insistido en
todas sus manifestaciones, en que el triunfo del comunismo produciria
la ruina de Occidente. Por lo tanto, la lucha por su supervivencia, ya
sea en Europa o en otro lado del planeta, es, en gran medida, una lucha
anticomunista.

Si bien América Latina, en general, es una regién muy vinculada a
Occidente, el temor a una desaparicién como la que vivié Europa en el
periodo de la guerra y los afos de peligro atdmico posteriores, no fue,
en verdad, un sentimiento latinoamericano. Es por tanto natural, que la
idea de Spengler sobre la decadencia de Occidente no tuviera el mismo
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tono pesimista aqui, ni aun para los que consideran a nuestros paises
especificamente como parte de la cultura occidental. Y esto solo en los
casos, naturalmente, en que la caida de Occidente se aceptaba como
tesis acertada, porque algunos autores, como Romero, llegaron a rechazar
de plano dicha tesis.

Zea, por ejemplo, en su obra América en la historia también rechaza-
ba la idea de Spengler sobre la decadencia de Occidente. Para €l lo que
habia ocurrido era que la cultura occidental se habia universalizado. En
esto, insistia, no debia verse un peligro para Occidente, antes bien: “Los
pueblos no occidentales, lejos de amenazar a la cultura occidental, le
ofrecen las posibilidades de una auténtica universalizacion [...] El mundo
no occidental, ahora occidentalizado, ha obligado al mundo occidental a
tomar conciencia de su situacién como cultura educadora del mundo™.”

Esté claro que Zea reclamaba el acceso a Occidente, lo que quedaba
precisado en péaginas posteriores del mismo escrito, donde se afirma la
biisqueda en “[...] la participacién del mundo ibérico en el imperio for-
mado por occidente [...]” pero dando a ese imperio un sentido en el que
se reconozca en “[...] otros pueblos lo mismo que se reconoce para si o
quiere que estos pueblos le reconozcan”.”> Naturalmente, la concepcion
del occidentalismo de Zea es la libertad, como puede determinarse con
la lectura de su libro. De que Zea, y los que como él pensaron, estaba
tratando de fundamentar teéricamente, en aquellos afios, la preservacién
de América Latina de la influencia marxista y de la revolucion socialista
no parece dar lugar a dudas. Su demanda de acceso a Occidente era el
reclamo al “disfrute” pleno de las condiciones econdmicas y politicas
con que se ha querido caracterizar a Occidente, y que no son otras, ya
se sabe, que las del capitalismo.”

71 Leopoldo Zea: América en la historia, Ediciones de la Revista de Occidente, México,
1970, p. 101.

72 Ibidem, p. 255.

73 Las referencias a Zea, conciernen, en general, a sus posturas durante el periodo
comprendido en este trabajo, lo que no excluye el reconocimiento, por una parte,
a sus destacados valores intelectuales y morales ni, por otra parte, a la evolucién
posterior de sus posiciones ideoldgicas. En efecto, a partir fundamentalmente de
finales de la década de los afios 60, Zea —llevado por su auténtica preocupacién por
el bienestar de los pueblos— radicalizé su pensamiento, el cual —sin evadir cierto
sabor a utopismo— se orientd hacia una mas genuina concepcion de la liberacion;
este proceso estuvo unido a una recepcion positiva de la Revolucion cubana y de otros
movimientos revolucionarios, asi como a un alejamiento del excepcionalismo y a una
percepcién mds abierta de la ciencia marxista. Por otra parte, aunque su solidaridad
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Es interesante anotar cémo el pensador mexicano Samuel Ramos, para
quien América Latina est4 ubicada dentro de la evolucién de la cultura
occidental, sinti6 el temor de la destruccién de Europa y, por ende, de
su cultura. Pero Ramos no veia a nuestro continente arrastrado necesa-
riamente a esa destruccion.

Puede decirse —conjeturaba— que una de las preocupaciones
que mas dominan a nuestro mundo filoséfico es esta: la de iniciar
la formacién de una filosofia propia. La presente guerra europea
ha hecho el problema mds perentorio. Si la catdstrofe actual no
destruye la civilizacién europea es muy probable que sus activi-
dades creadoras, en el orden del pensamiento, sufran un colapso
por largo tiempo. Solo América puede en estos momentos salvar la
continuidad de aquella obra de cultura. Es la responsabilidad que los
acontecimientos recientes han arrojado sobre nuestros hombros.”

Alberto Zum Felde, por su parte, orienta a la cultura latinoamericana
hacia la sintesis entre lo universal y lo americano. Para él, Occidente no
habfa podido resolver la contradiccién entre los principios del orden y la
anarquia. El saber integrar equilibradamente ambos principios era, para
él, imperativo de una gran cultura. Esa sintesis no realizada en toda la
historia de Occidente, y al parecer perdida sin remedio en los momentos
que corrian (1943), era la tarea que se alzaba, segtin el pensador urugua-
yo, ante el hombre de América Latina, y con lo que esperaba que esta
alcanzaria su originalidad, es decir, su personalidad espiritual.”

También Zum Felde, como se ve, comprende el valor ideolégico (ca-
pitalista) del mito de la originalidad cultural e intelectual.

Esta brega por fraguar la personalidad propia en términos de cultura,
trafa aparejado un cierto sabor de frustracion, cuando el empefio no lle-
gaba a cuajar, como es el caso de Nuestra América. Pero permitia, a su
vez, comprender las inquietudes del continente y sus crisis en términos de
ese mismo afin cultural. Consecuentemente, los verdaderos problemas y
crisis tendian a interpretarse como crisis y problemas de cultura, que se
liquidarfan una vez que esta lograra finalmente coagular. (Todo lo cual

con la Revolucién cubana nunca disminuyd, después de la caida del socialismo
de Europa del Este y la consiguiente ola conservadora planetaria que este evento
desencadend, el destacado filésofo mexicano retrocedi6 en varias de sus posiciones
tedricas e ideoldgicas.

74 Ramos: ob. cit., p. 161.

75 Cf. Zum Felde: El problema de la cultura americana, ed. cit.
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es, sin duda, para quien quiera darse dnimos, mucho menos peligroso
y alarmante que las reales crisis econdmicas y politicas). Segin eso,
el hombre americano habria encontrado o forjado, finalmente, su ser,
tal y como lo preveian el existencialismo, el “nuevo humanismo” y la
filosofia de la cultura, es decir, cuando hallara y cristalizara su propio
perfil individual.

F. Unidad supraclasista

Pero la filosofia de 1a cultura daba cabida, entre sus ricas posibilidades, a
nuevas formas de oposicion ideoldgica. La cultura es una de las consignas
mads destacadas de unidad nacional. Todas las clases y sectores de un
pais tienen, asi, un empefio comun: la construccién y preservacion de
los valores culturales. Esta tarea, dentro del marco de la concepcién
filoséfica que ya se ha esbozado, convierte a ese empefio en una tarea de
tal magnitud e importancia que cualquier otra diferencia o contradiccién
existente entre los hombres debe pasar a lugar secundario. Y no hay
quien desaproveche esta coyuntura para aportar una prueba més de la
necesidad de la permanencia y el cultivo de ciertos rasgos o valores de
la cultura nacional o de la idiosincrasia particular de nuestros pueblos.

El peruano Belatinde, para quien la fuerza aglutinadora de la perua-
nidad estd en los valores espirituales, afirmaba que “[...] el catolicismo
estd en las raices y en la cumbre de nuestra nacionalidad. El envuelve y
mantiene nuestra alma colectiva [...]".7

Y el también peruano Francisco Garcia Calderdn no vacil6 en justificar
su idealismo filosé6fico sobre la observacién de que “[...] existe un verda-
dero idealismo de raza y de cultura en América Latina [...]".”

Garcia Calderén introdujo aqui el concepto de raza, otro de los pilares
del circunstancialismo de la unidad supraclasista. Esta unidad supra-
clasista estaba fundamentada por lo general, entre los pensadores de la
corriente que se analiza, alrededor de la cultura, la idiosincrasia, la raza,
el paisaje o la tierra; o, de manera més comtin, en la sintesis coherente
de varios de ellos.

76 Victor Andrés Beladinde: Peruanidad, Ediciones Studium, Lima, 1957, p. 248 y La
realidad nacional, Ediciones Mercurio Peruano, Lima, 1945. p. 293.

77 Francisco Garcia Calderén: “Las corrientes filoséficas de América Latina”, Memoria
presentada al Congreso Internacional de Filosofia de Heidelberg (1908), en Profesores
de Idealismo, Ollendorf, Paris, 1909, p. 157.

260



En general, la afirmacién de la raza, el paisaje o la tierra como centros
forjadores de la nacionalidad, se encuentra, sobre todo, entre los pensa-
dores de paises con una importante tradicion cultural que se remonta a
las antiguas culturas aborigenes y con una numerosa poblacion indigena,
como México, Peru o Bolivia.

Una de las concepciones fundadas en la preeminencia de la raza
mads elaboradas es la de Vasconcelos. El fildsofo mexicano profetizo el
advenimiento de una nueva raza que naceria en Latinoamérica. En él la
teoria sobre la raza futura estd unida a la tesis del surgimiento de una
nueva filosofia que se corresponderia a esa raza caracterizada como
emotiva. Con lo que ya tenemos aqui, de paso, una razén mas para jus-
tificar el conveniente estimulo a nuestras supuestas virtudes irracionales.
Resulta también visible en esta concepcién de Vasconcelos el circuns-
tancialismo y el excepcionalismo, porque el mito del advenimiento de
esta raza (la raza c6smica) se da precisamente a partir de las diferencias
de geografia, historia y raza de nuestro continente respecto del resto del
mundo. Esta unidad racial es una unidad espiritual, como corresponde a
su concepcidn espiritualista y a la mencionada ley de los estados sociales
(la que culmina, como se recordard, con el estado espiritual o estético).

La predestinacién de América, explica Vasconcelos,

[...] obedece al designio de construir la cuna de una raza quinta en
la que se fundiran todos los pueblos, para reemplazar a los cuatro
que aisladamente ha venido forjando la historia. En el suelo de
América hallara término la dispersidn, alli se consumard la unidad
por el triunfo del amor fecundo, y la superacién de todas las es-
tirpes [...] Los pueblos llamados latinos, por haber sido mas fieles
a la misién divina de América, son llamados a consumarla [...]"

Vasconcelos no parece conformarse con “liquidar” las diferencias de
clases en América Latina, sino que apunta a su “erradicacion total” en el
mundo. Pero unos pérrafos después, ciertas expresiones nos ponen en
guardia sobre intenciones algo equivocas. Dice: “... Acabaran de formar
los yanquis el dltimo gran imperio de una sola raza: el imperio final del
poderio blanco. Entre tanto, nosotros seguiremos padeciendo en el vasto
caos de una estirpe en formacién, contagiados de la levadura de todos
los tipos, pero seguros de avatar una estirpe mejor”.”

78 José Vasconcelos: La raza césmica, Agencia Mundial de Libreria, Paris, p. 15.
79 Ibidem, p. 18.
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En verdad, resulta dificil reconocer en estas lineas a quien alguna vez
fuera una figura destacada durante la Revolucién mexicana, cuyo concur-
so bienhechor a esta, al menos durante cierto tiempo y en determinados
aspectos, merece justo reconocimiento.

Esta justificacion fatalista del imperialismo y el consejo a continuar
en paciente y resignada espera dentro de nuestros males presentes
—quién sabe hasta cudndo—, la escribié Vasconcelos en 1925, época
que se ha considerado como periodo dureo del marxismo en México.
Pero si tememos estar viendo fantasmas antimarxistas en todas partes,
el propio Vasconcelos se encargard de tranquilizarnos, cuando afios
después, en 1937, dio él mismo a su teoria de la raza esa interpretacion
intencionadamente antimarxista.®

Algunos pensadores bolivianos también se encaminaron por las vias de
laraza, el paisaje y la tierra. El inevitable circunstancialismo'y excepcio-
nalismo que acompaifia estas expresiones —a pesar del hélito de auténtica
preocupacion por el destino de las discriminadas masas indigenas de
nuestro continente—, se manifiesta a veces con claridad. “Cada region
del mundo —observa Roberto Prudencio— plasma sus propias formas,
cada paraje suministra sus peculiares expresiones [...]”.%

Enrealidad, la explotacion y marginalidad cultural a las que han estado
secularmente sometidos a los pueblos originarios en Latinoamérica no
podia dejar de producir la aparicién y desarrollo de corrientes de pen-
samiento volcadas fundamentalmente sobre dicha problemética. A este
esfuerzo ideolégico —de intenciones generalmente encomiables— cabria
reprocharle, no obstante, la base idealista y, sobre todo, irracionalista de
sus concepciones.

Asi, por ejemplo, no se deja de echar de menos la inseparable justifica-
cidn irracionalista fundada en la raza: “[...] el kolla—sigue comentando
Prudencio— es dominador y vigilante. El saber captar, en una intuicién
inmediata, la esencia de las cosas [...] conoce el secreto de la concrecion:
es sobrio y mesurado [...]”.%

El sociélogo Humberto Plaza clamaba por el retorno a la tierra, lo
que permitirfa al hombre indoamericano la reconquista de su alma y

80 Cf. José Vasconcelos: “Conciencia de raza”, en Qué es la Revolucion, Ediciones
Bptas, México, 1937.

81 Roberto Prudencio: “Sentido y proyeccidn del Kollasuyo”, en Kollasuyo, 12: 3-11,
La Paz, diciembre, 1939.

82 Ibidem, p. 6. Claro que para Prudencio la raza se enraiza en el paisaje: “[...] laraza
no es sino el fruto de la tierra [...]” (Idem).
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su mundo. Su humanismo aspira a que Latinoamérica alcance, por fin,
a formular una cultura original, ligada, claro estd, a una concepcién
indoamericana del mundo, como expresién de su modo particular de
sentir, ver y pensar.%’

Los vaticinios premonitorios sobre el inevitable futuro cultural es la
l6gica culminacion de este pensamiento:

El nuevo kolla —concluye Prudencio—, que ha de ser el criollo y
el mestizo indianizado, tiene que cumplir su sino histérico que
es el de forjar un nuevo ciclo cultural. Esta cultura al inspirarse en
las formas permanentes de la tierra tendra sus raices en el milenario
Tiahuanaco, que perdurard asi a través de una nueva humanidad, la
que sabra arrancar al paisaje ancestral un nuevo sentido.?

Como se ve, las ideas que venimos destacando también atrajeron a
algunos pensadores bolivianos. En ellos se dio, ademads, la nota de influen-
cia spengleriana, en el sentido de que los vaticinios del fildsofo aleman
sobre la decadencia de Occidente indicaban la posibilidad de la afloracién
de una nueva y distinta cultura emanada de la raza y de la tierra. Algo asi
como una nueva y contemporanea “cultura del maiz [...] espiritual”.®

No puede dejar de sefialarse como aquellos que aceptaban la caida
de Occidente —esté ligada América Latina a la cultura occidental o no
(Ramos en el primer caso, algunos bolivianos en el segundo)—, preveian
para el continente un prometedor futuro cultural. Ambas posiciones, al
igual que aquellas que no atisbaban la caida de Occidente, tienen algo
comun; ninguna (excepcionalismo, concrecion, circunstacialismo) daba
cabida a la posibilidad marxista; en todas, sin embargo, predomina la idea
de una tarea futura, esforzada y brillante a la vez, cuya magnitud exige
un esfuerzo unificado de todos los latinoamericanos (unidad supraclasista
con matiz de cultura, raza o tierra) en la que les va su propio ser.

83 Humberto Plaza: El hombre como método, Talleres Tipograficos de Propaganda y
Anuncios, S. A., México, 1939.

84 Prudencio: ob. cit., p. 11.

85 Francovich descubre la misma idea en un grupo de filésofos brasilefios de esta época
de la filosofia latinoamericana que entre el grupo de pensadores bolivianos analizado
(Cf. Guillermo Francovich: Fildsofos brasilefios, ed. cit.; y La filosofia en Bolivia,
Editorial Losada, S. A., Buenos Aires, 1945).

263



G. Funcion ideoldgica

Cabe precisar, algo mas el sentido ideoldgico de las posiciones del irra-
cionalismo espiritualista ante la historia, la sociedad y la cultura.

No es posible dejar de preguntarse de dénde proviene esa continua
preocupacion por el significado de lo americano, por el sentido de nuestra
historia; el porqué de tanta angustia por “llegar a ser”” y de tanta ansiedad
por avizorar un futuro luminoso.

Podria interpretarse como la expresion de la desorientacion real de la
burguesia, sobre todo de la liberal, que no acababa —y no acaba— de
encontrar una salida a su situacion, atrapada como est4 entre el imperia-
lismo y el temor a las clases populares. Una burguesia que, en definitiva,
nunca llegé a fraguar, que nunca “lleg6 a ser” totalmente.

Y ese sentimiento, tan propio de ella y de sus intelectuales, se trataba
de dar como situacién de toda América Latina.

(Qué servicio ideoldgico prestan estas imaginerias filoséficas en la
tarea burguesa de mantenerse como clase y detener la accién popular?
(Qué funcién desempefian en América Latina los mitos sobre las razas,
la cultura, la tierra, etcétera?

En otras palabras, ;qué hacen en nuestro continente estas teorias que
el imperialismo y el colonialismo utilizan y utilizaron siempre para jus-
tificar la explotacidn y la agresion a otros pueblos? ;Por qué un liberal,
como Vasconcelos, las adopt6?

Ciertamente, estas doctrinas no podian tener el mismo contenido agre-
sivo que en los paises imperialistas y colonizadores. No sirvieron, por
tanto, para justificar teéricamente la agresion ni el intento de exterminio
de otros pueblos.

Su misién, aqui, parece haber sido de otro tipo.

a) Permitia, como vimos, negar el marxismo y el socialismo como
posibilidad para América Latina, a la vez que rehuia ofrecer solu-
ciones a los problemas socioeconémicos.

b) Soslayaba el desamparo real de las masas oprimidas mediante
promesas ilusorias de un futuro que nunca llega.

c) Estimulaba artificialmente el chauvinismo, dividiendo pueblos.

d) Desplazaba la atencién hacia problematicas tedricas menos peli-
grosas.

e) Reducia el problema del indio a una cuestién esencialmente de
razas y lo encaraba separado de su cepa clasista.
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f) Fundamentaba tedricamente el derecho a impedir la Revolucién
social y a rechazar las tesis marxistas y revolucionarias en general.

g) Oftrecia insubstanciales formulas de unidad nacional y continental
por encima de las divisiones de clases, de ricos y pobres, para
conducirlos, todos juntos, hacia un nuevo humanismo, més alld
de diferencias supuestamente secundarias, destinadas a alcanzar
objetivos superiores.

Es en fin una filosofia que, a la teoria de que el proletariado —en
alianza con otras clases populares— traerd un nuevo porvenir, opone la
tesis contraria de que ese porvenir estd en la raza nativa, la tierra madre
o la cultura.

No han faltado tampoco los esfuerzos por hacer a esta filosofia acep-
table y hasta atractiva. En ese sentido se han efectuado intentos por
presentarse como antiimperialista (a veces con honestidad). Eso estd
implicito, por ejemplo, en la idea de emancipacion cultural, en el énfasis
en el circunstancialismo, o en la aspiracién por lograr nuestro propio ser.

En ocasiones se llega a querer parecer, en alguna que otra frase, de-
finidamente antiimperialista, mientras el verdadero trasfondo de estas
doctrinas se sigue desarrollando en su sentido esencial.

Pero la necesidad del amparo de estas encubridoras hojas de parra,
indica que la aceptacion o la defensa de ciertos estados de cosas ya no
era —ni es— aceptable. Era la admision técita de la fuerza de un estado
de opinién en rebeldia contra la injusticia, que obligaba a pasar a medios
indirectos de divulgacion. La frecuencia del “pudor filoséfico” es indice
del real aumento de la conciencia antiimperialista en la poblacién.

Las teorias de la raza césmica o del nuevo humanismo o de la mitad
cultural (irracionalista-espiritualista) de América Latina y, en general,
del excepcionalismo, fueron, en muchos casos, las formas cultas y ela-
boradas de expresar ideas tales como que el comunismo es una teoria
ajena al continente, o la de que los marxistas son enemigos del pafs natal,
etcétera. Las tesis que fundamentaron la exaltacidn del irracionalismo
sirvieron asimismo de apoyo al rechazo del socialismo y brindaron, a
su vez, una base tedrica para la creacion o justificacién de mitos cultu-
rales y politicos, en ocasiones asociados a ciertas formas de caudillismo
no menos mitolégicas.

En este periodo de la evolucién de las ideas filosdficas en nuestro
continente, y en el seno de aquella sociedad que creé las bases para la
implantacion y auge de las ideas del espiritualismo irracionalista, también
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se gestaron las condiciones que permitieron el inicio, primero, el enraiza-
miento después, y la expansion y enriquecimiento en lustros recientes, de
la doctrina del socialismo cientifico y de las ideas filoséficas y sociales a
ella unidas. Este movimiento estd intimamente unido al auge del movi-
miento popular en Latinoamérica, que tuvo uno de sus més destacados
momentos durante la década de los 20 y principios de los 30. Asi, por
ejemplo, el sentimiento antiimperialista, que hasta ese momento habia
caracterizado solamente a las mentes més licidas y alertas de nuestra
América, se fue adentrando progresivamente en amplias zonas de la
poblacién. El triunfo de la Revolucién cubana ha sentado nuevas bases
de perspectivas revolucionarias. La impronta del marxismo, del antiim-
perialismo y del latinoamericanismo progresista en general, se asocia de
manera natural al proceso del ocaso del espiritualismo irracionalista en
la década de los 60, e inicid con ello los albores de una nueva aventura
de la historia de nuestro devenir espiritual.
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SEGUNDA PARTE



BREVE BOSQUEJO DE LA FILOSOFIA
EN CUBA HASTA EL ADVENIMIENTO
DE LA REPUBLICA'

Antes de la llegada de Cristébal Colén a las costas de América, algunas
de las culturas autéctonas de este hemisferio habian alcanzado un alto
grado de desarrollo. Entre ellas, las civilizaciones radicadas en México
y América Central llegaron a producir, en su trayectoria cultural, intere-
santes muestras de un pensamiento que bien podria considerarse como
prefilosofico.

En Cuba, por el contrario, los colonizadores no encontraron estos
antecedentes. La filosofia no entrd, en esta isla del Caribe, hasta el arri-
bo a sus playas de las Ordenes religiosas venidas de Espafia. Cuando
franciscanos, dominicos y jesuitas fluyeron hacia los diversos paises del
continente recién colonizado, trajeron, no solo su religién, sino también
la concepcioén que le servia de fundamento tedrico, o sea, la escoldstica.

Espafia no podia exportar a sus nuevas colonias de América, cierta-
mente, otra filosofia que no fuera la escoléstica, ya que era la que impe-
raba dentro de sus propias fronteras y dentro de la peninsula ibérica en
general. Como se sabe, cuando la reforma religiosa se extendi6 por toda
Europa durante el siglo xv1, tanto Espaiia como Portugal se convirtieron
en defensoras del catolicismo, llegando a ser los bastiones de la reaccion
contrarreformista. Fue alli, precisamente, donde se refugié y perdurd
aquella medieval tendencia de pensamiento.

1 Publicado en Lecturas de Filosofia, t. 1, Estudios, Instituto Cubano del Libro, La
Habana, 1968.
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Por sus caracteristicas, el Escolasticismo vino a personificar, en el plano
de las ideas, el poder colonial dominante. Los rasgos de la escoléstica no
se diferenciaron, en nuestro pais, en lo esencial, de su modelo europeo. En
linea general y solo a manera de mencidn, cabe sefialar los siguientes:

a) La filosofia quedaba subordinada a la Teologfa, tanto en lo que a
su problematica se referia, como a las posibles soluciones que se
le ofrecian.

b) Las ciencias carecian de su necesario apoyo en la observacion y la
experimentacion, debiendo, en su lugar, someterse a los plantea-
mientos de las Sagradas Escrituras y de la Iglesia.

c) Se exaltaban, como inapelables, las teorias o ideas que emanaban
de autoridad divina o eclesidstica.

d) Se propugnaba un método filoséfico formalmente adherido a la
16gica griega, deformada y convertida en sistema rigido de premisas
y pasos fijos en la argumentacién. No era un método encaminado a
indagar sobre la realidad, sino a demostrar y consolidar supuestas
verdades reveladas o propuestas por autoridades eclesidsticas o
filosdficas.

e) Se exigia la adhesion a ciertas concepciones aristotélicas, tal y
como habian sido deformadas unilateralmente por los escoldsticos.

Todo esto traia, como natural consecuencia, entre otras, el freno al
pensamiento y la obstruccién del acceso a la desarrollada ciencia europea.
La escoldstica propugnaba, y lograba, una vision rigida y estdtica del
mundo, a la vez que preconizaba el sometimiento a la autoridad y alen-
taba a la lealtad a las supuestas verdades eternas e inconmovibles de la
Iglesia y de sus dogmas. Por su propia armazén era, en el plano filoséfi-
co, la expresion del poder colonial, a cuya imagen también se avenia el
mundo conceptual de los escolésticos. La filosofia venia asi, a justificar,
tedricamente, el estado real de explotacién y sometimiento econdémico,
social y politico al que la metrépoli habia reducido a su colonia. De
ahi que esta doctrina, de rancio sabor medieval, pudiese representar, en
aquellos momentos en Cuba, la ideologia del poder colonial dominante.

Todo esto no significa, sin embargo, que los estudios de filosofia
gozaran de una adecuada propagacion por parte de las autoridades colo-
niales. Por el contrario, no fue hasta bien entrado el siglo xvi que, con la
fundacién de la Universidad de La Habana primero, y de los Seminarios
de San Carlos y San Basilio el Magno (este ultimo en Santiago de Cuba)
después, la ensefianza de la filosofia en nuestro pais salt6 fuera de los

269



muros de los conventos. Alli habia estado confinada desde el principio
y, por lo general, solo como introduccién a los estudios teoldgicos.

Por lo demads, aunque las cabeceras de virreinatos y algunas ciudades
importantes de Latinoamérica tenfan centros de estudios filos6ficos mas
avanzados que los nuestros, Espafia, como se sabe, no queria colonias
muy ilustradas, y la educacién en el Nuevo Mundo fue, por ello, en los
diferentes niveles, pobre y escasa.

El Reformismo filoséfico

A. Antecedentes

Durante la primera mitad del siglo xvi, el progreso econémico, en nues-
tro pafs, avanzé con mayor rapidez. Con él, fue formdndose una clase
de criollos ricos —terratenientes y hacendados— que iban obteniendo,
gradualmente, un mayor relieve y preponderancia en la vida nacional. A
medida que esta clase se desarrollaba econdmicamente, y se plasmaba
como grupo independiente dentro del &mbito colonial, comenzé también
a tener intereses propios, los cuales no siempre coincidian con los del
poder colonial dominante. Este proceso promovié desavenencias y con-
tradicciones entre la colonia y su metrépoli, las cuales eran ya manifiestas
hacia mediados del siglo xvi.

La nueva clase surgida en la colonia, mostré de inmediato su preocu-
pacidn por la introduccién de medidas econémicas, politicas y sociales
mads a tono con los tiempos que corrian, y para los que la vieja estruc-
tura colonial significaba un obstdculo. Fueron los primeros amagos del
Reformismo.

Estas inquietudes provocaron un proceso paralelo en el terreno de las
ideas, incluidos, claro estd, los propios estudios filoséficos. En la etapa
que va, aproximadamente, de 1760 a 1790, se manifestaron los primeros
desvelos anunciadores del reformismo y el electismo. Tales fueron, por
ejemplo, la ley de reforma de los estatutos universitarios y la solicitud
de creacién de catedras de estudios cientificos en la Universidad de La
Habana. También tuvo lugar dentro de estos decenios, las gestiones del
obispo Echevarria a favor de la reforma de los reglamentos del Semi-
nario de San Carlos. En ese proyecto, el prelado llegd a proponer a los
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profesores que no se adhirieran a un solo texto, sino que, antes bien, se
procurara tomar lo mejor de cada autor.

B. El reformismo

El reformismo filoséfico fue un movimiento que se produjo, principalmen-
te, en los tltimos afos del siglo xvin y los primeros lustros del siglo xix;
fue en ese momento cuando cuajé el proceso de formacién de la nueva
clase de ricos terratenientes y hacendados cubanos, lo cual inici6, ademaés,
el surgimiento de la nacionalidad cubana.?

Las tres décadas de duracion aproximada de esta etapa se caracteri-
zaron por la tendencia a reclamar de Espafia ciertas transformaciones de
indole econdémica y politica. El reformismo y el electismo en las ideas
expresaba, precisamente, ese estado de inconformidad de la colonia hacia
las imposiciones de la metrépoli, pero que no llegaba a manifestarse, sin
embargo, como deseo de liquidacién total del tutelaje extranjero sobre
laIsla. Es, como su nombre lo indica, una etapa en la cual las demandas
no rebasaron el marco de las instancias reformadoras.

Las tres figuras mds descollantes de este movimiento en Cuba fueron
Arango y Parrefio, por sus gestiones econdmicas y politicas; Tomds Ro-
may, en su papel de vanguardia en el avance cientifico del pais; y José
Agustin Caballero, por haber llevado a cabo, exitosamente, la reforma
filoséfica. Los tres actuaron, en general, como importantes promotores
del movimiento transformador de las ideas.

El sector de los criollos ricos, urgidos por la nueva situacién econémica
y por intereses clasistas a ella ligados, comprendieron la necesidad de
desarrollar un proceso paralelo en la cultura, que librara a las ciencias
y a la filosofia del atraso en que las mantenia sumida el ideario escolastico,
a la sazén todavia imperante. Asi, el reformismo filoséfico se convirtié
en la expresion ideoldgica de los intereses clasistas de terratenientes y
hacendados criollos.

Pero esta renovacién del pensamiento no se producia apremiada por
condiciones internas solamente. También la actitud de la metrépoli hacia
su colonia se habia modificado, accediendo, por una parte, a las demandas

2 “[...] fue a fines del siglo xvin y principios del siglo xix —sefiala Sergio Aguirre:
[...] cuando se hizo patente la formacién cultural, con rasgos propios, de la poblacién
criolla y su propdsito de expresar sentimientos y aspiraciones que no eran comunes a
los espatfioles” (Lecciones de Historia de Cuba, editado por la Comisién Nacional de
Escuelas de Instruccion Revolucionaria, La Habana, 1961, primer cuaderno, p. 24).
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econdmicas propuestas por los criollos, a la vez que favorecia, por otro
lado, el nuevo clima de relativas libertades ideolégicas.?

En Cuba, el pensamiento filoséfico de este movimiento innovador se
caracteriz6 por las siguientes manifestaciones:

a)
b)

c)

d)

Reforma de los planes de estudios e incorporacién de nuevas materias
cientificas.

Desplazamiento del interés filoséfico de lo religioso a lo filoséfico
propiamente dicho, sin abandonar, no obstante, totalmente el primero.
Introduccidn de la filosofia moderna, ya fuera a través de los libros
de algunos de sus expositores espafoles (Feijéo y Tosca) y lati-
noamericanos (el reformista mexicano Benito Diaz de Gamarra), o
del contacto més directo con los textos de su creadores originales
(Bacon, Locke, Descartes).

Influencia decisiva entre los pensadores modernos, del autor del
Discurso del método (Descartes), especialmente por el apoyo que
brindaban sus ideas en la oposicidn del principio de la razén frente
al precepto escoldstico de obediencia y acatamiento de la autoridad.
Mantenimiento, a pesar de las disidencias, de una parte considera-
ble de la tematica escolastica y de la actitud de respeto teoldgico.
Tampoco se pretendia, por otra parte, liquidar completamente la
influencia del pensamiento aristotélico, sino, mds bien, devolverle
la intencién originaria de su creador.

La penetracién de lo moderno era, pues, moderada, y se amalgamaba
con lo tradicional. No era una lucha encaminada al rompimiento ab-
soluto con la tradicién anterior, sino que la controversia se dio, en gran
medida, dentro de la propia trama tejida por el escolasticismo. Ello no
impidid, sin embargo, que las mesuradas transformaciones anunciaran,
de hecho, el comienzo de la caida del escolasticismo como doctrina
dominante.

3 Varias fueron las razones que condujeron a Espafia, durante este periodo, a acceder
a las peticiones cubanas. Por una parte, el envio de capitanes generales formados en
el espiritu del “despotismo ilustrado”, cuya comprensién de las necesidades de la
Isla les hizo autorizar varias reformas, aun desobedeciendo érdenes de Madrid. Por
otra parte, Espafia, deseaba garantizar la lealtad de Cuba en los momentos en que la
mayoria de sus colonias en América tomaban el camino de la independencia, de ahi
que comprendieran la utilidad de consentir en ciertos cambios y transformaciones.
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El Reformismo vino a llenar, asi, esa etapa intermedia de abandono del
oscurantismo imperante, a la vez que preparo, en cierta medida, el cami-
no para las modificaciones mas profundas de Varela y Luz y Caballero.

Radicalizacién del pensamiento filoséfico.
Transito a la modernidad

A partir de finales de la segunda década del siglo x1x y comienzos de la
siguiente, ocurrié en Cuba un proceso de radicalizacion del pensamiento
filoséfico que se prolongd, aproximadamente, hasta los umbrales del
alzamiento independentista de 1868. Claro que no fue una evolucién
que marchara, en su totalidad, por cauces radicales, ya que en ese mis-
mo periodo, por ejemplo, se produjo la introduccién, en nuestra isla,
de la corriente ecléctica de Victor Cousin. No obstante, mirados en su
trayectoria general y a pesar de las diversas expresiones de disimil ca-
récter ideoldgico, estos cuarenta afios se nos presentan como una etapa
de cambios filos6ficos mucho més profundos que los observados en el
periodo anterior.

El proceso del pensamiento en Cuba, durante este perfodo, se engarza con
la transformacién que estaba teniendo lugar en las relaciones econdémicas y
politicas con Espafia, a partir, sobre todo, de 1825, afio en que se dictaron
las famosas facultades omnimodas.* La conducta espaiiola se retrotrajo a
posiciones menos flexibles, y dejo, entonces, de acceder a las reformas
propuestas por los criollos.

Varias fueron las corrientes politicas que proliferaron entre los criollos
durante esos afios. Independientemente de las caracteristicas de las diversas
posiciones o de sus matices mds o menos radicales, las demandas de Cuba
a la metrépoli se hicieron mds exigentes y profundas. Todo esto produjo
como consecuencia un empeoramiento de las relaciones entre los criollos
y el poder colonial, lo que trajo aparejado, a su vez, el recrudecimiento de
la confrontacién ideoldgica, de la que no escapd, naturalmente, la filosoffa.

4 Para 1825 la casi totalidad de los paises de América Latina habian obtenido su inde-
pendencia. En estas circunstancias, ya no habia motivo para mantener una politica de
concesiones hacia Cuba. Con las facultades omnimodas los capitanes generales que-
daban investidos de absoluta autoridad, dejando sin proteccién ante la ley a cualquier
vecino (Ver Ramiro Guerra: Manual de Historia de Cuba 'y Sergio Aguirre, ob. cit.).
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La radicalizacién del pensamiento filoséfico entre 1820 y 1860,
expreso el proceso de radicalizacién politica real que se iba operando,
paulatinamente, entre la vanguardia de los grupos criollos. Las dos figuras
representativas de las nuevas concepciones fueron el presbitero Félix
Varela y don José de la Luz y Caballero.

En estas cuatro décadas se logrd el transito a la modernidad filoséfi-
ca; mérito que le corresponde, sobre todo, a Varela, ya que fue él quien
debi6 desempeiiar el papel de pionero en esta cruzada. Con el trénsito a
la modernidad fueron barridos los remanentes del escolasticismo que la
moderacion reformista no se habfa atrevido a eliminar. Y la erradicacion
de esta tendencia medieval, como corriente dominante, permitio a la filo-
sofia dejar de ser la sierva de la teologfia, liberando, asi, su problematica
de los limites que esta tltima le imponia. También fueron desplazados
los rezagos del aristotelismo que, como se recordard, todavia perdura-
ban dentro del reformismo. Aristételes se convirtié, entonces, en figura
respetada, pero no seguida.

Los avances del modernismo europeo, al estilo de los empiristas,
inundaron paulatinamente cada rincén de la especulacién filoséfica.
También, el lenguaje se transformd, haciéndose mas libre e inquisitivo. El
nuevo espiritu demandaba, asimismo, la prueba o demostracién de cada
asercion afirmada. Todo esto modificé el estilo y el método mismo en el
tratamiento de la problematica filoséfica. Y al igual que Europa se habia
desembarazado, en los siglos xvi y xvi, de la visidn ontologista, con la
cual el problema del ser brindaba el punto de partida en el andlisis, asi
también nuestros modernistas, siguiendo su ejemplo, tornaron hacia la
teoria del conocimiento, con el objeto de enfrentar la indagacién sobre
la realidad desde posiciones consideradas como mds sélidas.

Tanto en los escritos de Varela como en los de Luz y Caballero —pero
mas visible en el primero debido a que su exposicion fue mas sistema-
tica— se partia del problema de conocimiento para, solo después de
haber establecido la forma mas segura de abordar la realidad, adentrarse,
entonces, en lo mas intrincados problemas de la ontologia o la ética.
Esta posicidén condujo a prestarle el mayor cuidado y atencién a la
cuestion del método; hecho facilmente observable en Luz y Caballero,
por ejemplo, quien dedicé una buena parte de sus esfuerzos a la famosa
controversia sobre el método que se suscit6 en la década de 1830; pero
que es también visible en Varela, si se lee con cuidado su primer tomo
de Lecciones de Filosofia.
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De los pensadores europeos modernos, los que més influyeron sobre
estos dos cubanos fueron los sensualistas e idedlogos franceses, especial-
mente Condillac y Desttut de Tracy. Independientemente de la funcién
ideoldgica que ambos pensadores europeos desempefiaron en Francia en
su época (mientras a Condillac se le ve como progresista a Desttut de
Tracy se le sefiala como lo contrario), en la Cuba colonial de mediados
del siglo x1x, su influencia fue bienhechora y, por tanto, progresista.

En lo que a ontologia y teorfa del conocimiento se refiere, la posicién
de Luz y Caballero fue, sin duda, mds avanzada y audaz que la de Félix
Varela. Esto se observa, por ejemplo, en la defensa de Luz de las con-
cepciones que servian de fundamento a la frenologia —muy discutida
por entonces—, y su disposicion de enfrentar la habitual acusacién de
materialista que, comtiinmente, muchos le achacaban al sensualismo. Al
respecto no vacil6 en declarar que era falso que el empirismo condujese
al materialismo, pero “[...] si de ahi se deriva indefectiblemente el
materialismo, todos los hombres tienen que ser forzosamente materia-
listas; porque esa es una verdad tan demostrada, que se hace necesario
rendirse a la evidencia [...]".°

Una declaracién tan audaz, nada excepcional por otra parte en Luz,
dificilmente se encontrard en Varela. Sin embargo, el presbitero se mostré
mucho més radical, en su ideario social y politico, que el maestro de El
Salvador. Varela fue, como se sabe, el primer defensor de la idea de la
independencia de Cuba. Su amor entrafiable a la patria y su clara visién
del futuro, le permitieron comprender, en época tan temprana, que la
independencia total de Espafia era el inico camino posible para su pais
natal. Su posicién no pudo ser comprendida ni siquiera por aquellos
cuyos intereses de clases representaba Varela en el plano ideoldgico. No
resulta impropio, por tanto, observar que el inspirador de El Habanero
se adelantd a su propia clase; vio mucho mds lejos, y fue, por ello, un
incomprendido en su tiempo. El desarrollo posterior de los aconteci-
mientos vino, no obstante, a concederle la razén.

A Luz y Caballero le tocé encabezar, por su parte, la lucha contra
el eclecticismo espiritualista de Victor Cousin, cuyas ideas trataron de
introducir en Cuba, hacia 1840, los hermanos Gonzalez del Valle. Luz
capt6 rdpidamente el peligro que representaba para la formacién de la
juventud aquella nueva forma de espiritualismo, y supo desenmascarar,

5 José de la Luz y Caballero: La polémica filosdfica, Editorial de la Universidad de La
Habana, 1948, t. V, p. 35.
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de manera consecuente y didfana, su esencia reaccionaria, no obstante
los ropajes de oropel modernista con que trataba encubrirse.

La filosofia en Cuba
después de la guerra de los Diez Anos

Al terminar la guerra de los Diez Afios, la burguesia criolla® habia perdido
una porcién considerable de su poderio: una parte de sus propiedades
habia quedado destruida en la contienda, y otra habfa cambiado de duefio.
Por su lado, la pequefia burguesia y los artesanos en general, mostraron
un importante crecimiento en los lustros que siguieron al fin de la guerra.
Esto produjo una nueva situacion politica e ideoldgica en las relaciones
de las clases en el pais: la burguesia devino conservadora, y las clases
medias, junto con otros sectores populares, se hicieron mds radicales.
Esta nueva composicidn en el cuadro de las actitudes de las diferentes
clases hacia la metrépoli no dejé de reflejarse en el plano de la ideologia
filoséfica. Es la época en que se arraiga en Cuba el positivismo.

A. El positivismo

Es cierto que el positivismo no representé en Europa, en su momento,
una variante progresista del pensamiento; en verdad, el propio Carlos
Marx lo combatié duramente. Pero en esta isla del Caribe, la situacion
en las ultimas décadas del siglo x1x no era la misma de Europa. No cabe,
pues, trasladar a nuestras condiciones, de manera mecdnica y por tanto
errénea, consideraciones que pudieron ser validas en las circunstancias
europeas de mediados del propio siglo xix.

En una Cuba semifeudal, permeada todavia, en gran medida, por el
atraso cientifico y cultural, los postulados del positivismo, en sus diversas
variantes,’ significaban un importante paso de avance en el pensamiento.

6 Aunque entre los historiadores cubanos no se ha llegado a una precision definitiva
de cudndo se conformé la burguesia criolla durante el periodo de dominacién
colonial, parece existir una coincidencia general en admitir que, al menos, desde
la década de 1860, ya estaba formada. Es el momento en que esta clase propugna
el cambio del trabajo esclavo por el trabajo asalariado en los ingenios, debido a la
introduccién de las maquinas a vapor y de otros cambios técnicos.

7 A Cuba, y aAmérica Latina en general, llegaron tanto la tendencia positivista evolu-
cionista spenceriana como la comtiana. Dentro de la tltima existia, como se sabe, una
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Por ello, puede concluirse que esta nueva corriente represento, en la Cuba
colonial de fines del siglo x1x, una muestra de las ansias de progreso de
los sectores mas avanzados del pais. No en balde algunas de sus teorias
fueron defendidas por figuras importantes del movimiento independen-
tista, incluyendo al propio José Marti en una época de su vida.

El pensador m4s representativo del positivismo en nuestro pais fue En-
rique José Varona, quien propugnd la variante evolucionista del positivismo.
También existen los trabajos del defensor de la modalidad religiosa del
positivismo comtiano, Andrés Poey; pero es indudable que el pensamiento
de Varona tuvo un mayor arraigo en la tradicién nacional.

El positivismo, tanto en su versién spenceriana como en la comtiana
cientificista, estaba muy unido al avance cientifico. Independientemente
del sentido algo estrecho que de ciencia tenian Comte y Spencer, el hecho
cierto es que su intento de estructurar una filosofia con base cientifica, o
que al menos no se contradijese con los planteamientos de las ciencias y que
mads bien tratara de incorporarlos a su cuerpo doctrinario, significada, en
aquella colonia novocentista, un paso de estimulante alcance renovador.

Asimismo, el rechazo positivista de la fundamental disputa entre
materialismo e idealismo, debido al supuesto caricter extracientifico del
problema, era, ante todo, en las condiciones ideolégicas de Cuba, mds
bien un golpe dirigido contra el espiritualismo y la metafisica teologizante
que contra un materialismo del cual, si exceptuamos el pensamiento de
Luz en quien son mas manifiestos los matices de corte materialista, apenas
se encuentra antecedente en nuestra tradicion anterior. Por otra parte,
en la Universidad de La Habana, donde Varona pronuncié su primera
alocucién positivista, lo que imperaba era, ciertamente, una metafisica
de claro corte espiritualista y hasta algo teologizante.

Claro es que no seria correcto pensar que todas las tendencias de dicha
corriente tenfan igual grado de raigambre progresista. Esto lo percibid,
por ejemplo, el mismo Varona, tal y como puede advertirse en su dura
critica a la forma religiosa de positivismo introducida por Andrés Poey.
No obstante, Varona no rechazaba todos los momentos del comtismo, y
por ello no vacilé en reconocerles validez a sus planteamientos de tipo
cientificista. Pero el sesgo religioso que tom6 esta tendencia durante los
ultimos afios de la vida de Comte le parecid, con justa razon, una deplo-

variante cientificista correspondiente al primer periodo del pensamiento de Comte,
y otra religiosa desprendida de la etapa en que el pensador francés desarroll6 su
concepcidn de la religion de la humanidad.
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rable desviacion de las mds atinadas doctrinas elaboradas en la primera
época del pensador francés.

Esto marca una necesaria distincion de matices entre las figuras de
Varona y la de Poey. El primero fue mucho mas radical y cientifico; y,
por ello, su labor ideoldgica fue, del mismo modo, més renovadora
y fructifera.

B. José Marti

Pero el positivismo no fue la tnica expresion avanzada de finales del
siglo x1x en Cuba que merece ser resaltada. Durante esos afios apare-
cieron los licidos e inquisitivos ensayos antiimperialistas de José Mart{
y surgieron, ademads, los primeros brotes de un pensamiento socialista.

Por su trascendencia y por las implicaciones econdmicas y politicas
que conllevaba, el desenmascaramiento martiano del peligro imperia-
lista es la muestra mds radical y revolucionaria de pensamiento de este
periodo. Y tal afirmacién es vélida no solo para Cuba, sino para todo el
conjunto de paises latinoamericanos.

Marti no se limité a lanzar una denuncia moral del fenémeno impe-
rialista. De haberse impuesto tal restriccion, su prediccién casdndrica
no tendria la misma importancia y validez que la historia posterior ha
venido a conferirle. El visionario cronista de La Nacion supo desnudar,
en forma analitica y objetiva, el trasfondo econdémico de las intenciones
anexionistas de los Estados Unidos hacia sus débiles y subdesarrollados
vecinos del sur. Al respecto advirtié:

Jamdas hubo en América, de la independencia a acd, asunto que
requiera més sensatez, ni obligue a més vigilancia, ni pida examen
mds claro y minucioso, que el convite que los Estados Unidos
potentes, repletos de productos invendibles y determinados a ex-
tender sus dominios en América, hacen a las naciones americanas
de menos poder, ligadas por el comercio libre y ttil con los pueblos
europeos, para ajustar una liga contra Europa, y cerrar tratos con
el resto del Mundo.®

Visto en el contexto de la historia de las ideas en Cuba, el antiimperia-
lismo martiano podria ser considerado como la primera de tres etapas del

8 José Marti: Obras completas, Editorial Lex, La Habana, 1946, t. I, pp. 129-130.
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pensamiento antiimperialista en nuestro pais. Aunque de las tras etapas solo
esta primera tuvo lugar durante el siglo xix, parece apropiado mencionar,
al menos, cada una de ellas, con vistas a una mds clara comprensién
del lugar que el momento antiimperialista martiano ocupa en nuestra
evolucién espiritual.

Estas tres etapas serian: 1) Una primera etapa inidentificable, como
se acaba de afirmar, con el antiimperialismo revolucionario martiano
de fundamento racional econémico e intimamente enlazado con una
interpretacion critica del capitalismo monopolista norteamericano
de finales del siglo x1x. 2) Una segunda etapa, a principios del siglo xx,
caracterizada por la posicion antiimperialista de Manuel Sanguily y Juan
Gualberto Goémez, la cual se enraiza en la tradicion liberal nacionalista
(aqui habria también que mencionar a Julio César Gandarilla con sus
articulos y pensamientos de rasgos propios). 3) Y una tercera etapa,
iniciada hacia finales de la década de los 20, y cuyo antiimperialismo
revolucionario se apoyd sobre bases marxistas y leninistas. El anélisis
se adentré entonces en el desentrafiamiento cientifico del fenémeno
imperialista, poniendo al descubierto sus causas y su naturaleza dindmica.
Como concepcidn estaba intimamente imbricado al movimiento tedrico
y préctico por realizar la revolucién social y sustituir aquella sociedad
de explotacién y sometimiento por otra justa e independiente. Fue sobre
todo la voz de Julio Antonio Mella y de Rubén Martinez Villena, pero sin
olvidar el ideario y la accion esenciales de Antonio Guiteras, quien abrazé
un antiimperialismo revolucionario que lo hermana a Mella y Rubén.

C. El movimiento obrero. Las ideas socialistas

La presencia del incipiente proletariado se hizo sentir en el plano de las
ideas desde mediados del siglo xix. Ya hacia la década de 1860, es po-
sible identificar la presencia de una corriente de tipo reformista, cuya
figura mds conspicua fue Saturnino Martinez. Importante fue en aquel
momento la aparicién del peridédico La Aurora, dedicado a los artesanos.
El desarrollo del reformismo social obrero dentro del panorama social
e ideoldgico de la época constituyd un hito significativo en la historia
ideoldgica de la caribefa colonia espafiola. Un segundo momento, de
radicalizacién y avance de la conciencia clasista, estuvo representado
hacia la década de 1880, por Enrique Roig y su periddico El Productor,
de profesién anarquista.
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Estos dos momentos representaron, en correspondencia con las cam-
biantes condiciones socioecondmicas que conoci6 la Isla en aquella
décadas, sendas etapas en el desenvolvimiento ideoldgico del proletaria-
do. Entre los variados rasgos que diferenciaron ambos momentos, dos
se presentan como esencialmente definidores. Uno se refiere a la inter-
pretacion de la realidad socioecondmica y al ideario de justicia social;
solo en Roig y El Productor la solucién de los problemas sociales fue
concebida mediante el cambio radical de las estructuras socioeconémicas
imperantes en una sociedad de explotacién del hombre por el hombre. La
otra cuestion clave se refiere a la actitud ante las clases sociales; mientras
Martinez y La Aurora predicaban la conciliacién y entendimiento de
clases, Roig y los suyos propugnaban la lucha de clases como el camino
indispensable hacia la emancipacion. Por ello, a pesar de sus confusiones
e insuficiencias (como, por ejemplo, su posicién inicial ante la lucha por
la independencia), la proyeccién de la corriente anarquista reflejada en
El Productor, constituyd un significativo paso de avance en el proceso
ideoldgico del proletariado en nuestro pais.

Mis adelante, hacia finales del siglo x1x, aparecieron en Cuba otros
pensadores de inclinacidén socialista, tales como Carlos Balifio y Diego
Vicente Tejera. En sus escritos, Balifio se revela enlazando con el ideario
antiimperialista martiano y como el més consecuente y definido dentro
del movimiento proletario y, en el plano de las ideas sociales, se presenta
como el iniciador del marxismo en Cuba. Ni Roig que le precedid, ni
Tejera, su contempordneo, tuvieron igual vision clara y penetrante de la
realidad nacional.

La accién de Balifio y tejera se proyecté mds alld del siglo xix. Pero
estos son aspectos que pertenecen a la época republicana. Para comien-
zos del siglo xx hab{a llegado, como se sabe, la ansiada Republica, pero
con Enmienda Platt. Las premoniciones de Mart{ se cumplian. Su ideal
de una Cuba verdaderamente independiente quedaba, asi, cercenado y
desfigurado.

Las nuevas etapas de la lucha antiimperialista que le siguieron solo
culminaron con el triunfo de la Revolucién de 1959 comandada por Fidel
Castro, revolucién que se enraizarfa en la tradicién de Marti —anticipada
por Balifio y fraguada durante las décadas de los afios 20 y 30—, de la
corriente proletaria con el movimiento antiimperialista.

280



TOMAS ROMAY Y LA LUCHA DE LA CIENCIA
EN CUBA CONTRA LA ESCOLASTICA

Escribir sobre las ideas filos6ficas de un pensador que no fue filésofo
profesional y no dejé documentos sobre el tema, es una tarea bastante
dificil y riesgosa. Es el caso con Tomds Romay, el destacado médico
cubano de finales del siglo xvin y primera mitad del x1x.

Aunque siendo todavia joven fue profesor de filosofia, en su copiosa
obra escrita solo dejo algunos parrafos y expresiones dispersas que apenas
dan una perspectiva general de la orientacion de su pensamiento dentro
de la filosofia. Por tanto, en Romay son innumerables los problemas de
interpretacion que quedan abiertos a la duda; y cuyo contenido, deter-
minado a menudo por un contexto especifico, puede resultar involunta-
riamente tergiversado cuando se extrae de ese contexto, si no se maneja
con cautela. Adn teniendo el mayor cuidado en el tratamiento de los datos
que tenemos a nuestra disposicidn, como éstos no han sido expuestos
sistemdticamente, la visién de su pensamiento filoséfico siempre quedara
un tanto inconexa e imprecisa.

A pesar de estas reflexiones dubitativas, la importancia y trascenden-
cia de la accién de Romay en la ciencia, y el pensamiento en general
de nuestro pais, hacen el andlisis de su concepcion filoséfica una tarea
imprescindible.

Romay, con Arango y Parrefio y el padre Caballero, se distinguié como
uno de los hombres mas destacados de ese grupo de criollos que iniciaron

1 Publicado por primera vez (y reproducido en afios posteriores en Cuba y en México)
en Revista de la Universidad de La Habana, 187, 1967.
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el reformismo, en diversos aspectos de la vida nacional. Por ello, aunque el
ilustre cientifico vivié muchos afios, su figura es, sobre todo, histéricamente
representativa de esa etapa de nuestra historia que va desde 1790 a 1820
aproximadamente: el reformismo. Arango y Parrefio impulsé las reformas
politicas y econémicas de las que estaba tan necesitada la colonia; Agustin
Caballero inici6 la reforma de la filosofia y Romay, quien fue un hombre
preocupado por todos los problemas que interesaban al mejor desenvol-
vimiento de la nacidon, estuvo unido a ellos en las innumerables tareas
de innovacién que emprendieron, aportando su cuota propia.

Las tres décadas que van de 1790 a 1820 revisten una gran importancia
para el pais. Es la época en que se produjeron considerables cambios en
nuestra estructura colonialista. El lento proceso de formacién de una clase
de ricos criollos a través del siglo xvi se consolidé a finales del xvi; y
logré, entonces, una conciencia mas cabal de sus intereses y objetivos. En
esto juega un papel destacado la puesta en marcha capitalista de Espaiia,?
que comenzd en el propio siglo xvi.

El inicio del desarrollo capitalista de Espafia fue consecuentemente
acompafiado de una tendencia favorable a modificar la estructura eco-
némica y politica de las colonias. Este movimiento fue promovido por
la naciente burguesia y las capas més avanzadas de la nobleza espaiiola,
quienes necesitaban de esa transformacion para su propio desarrollo
econémico. Fue asi como se dieron las condiciones exteriores propicias
para que se concedieran las demandas de reformas a Latinoamérica,
lo que hizo posible la aceleracién del proceso econémico insular y el
desarrollo de una rica clase de criollos que rdpidamente foment6 y encabez6
un movimiento reformista. Este grupo de criollos, al que estaba ligado
Romay, estuvo representado en nuestro pais fundamentalmente por los
hacendados azucareros, que al poseer extensas tierras y utilizar trabajo
esclavo, fomentaron la industria azucarera en el pais.

Espoleados por sus propios intereses de clase, los terratenientes criollos
fueron avanzando en sus demandas de reformas.

El crecimiento econémico y la consolidacién paulatina de la nueva cla-
se de hacendados azucareros, produjo un cambio substancial en el plano
ideoldgico. El oscurantismo escoldstico, la deficiencia de los servicios
educativos y el atraso en las ciencias, eran condiciones culturales que
frenaban el desarrollo de la Isla. Al auge econémico y al crecimiento de

2 Enelsiglo xvien Espafia se produjo la permanencia del poder feudal, en un momento
en que en el resto de Europa la burguesia iba adquiriendo preponderancia. En el
siglo xvir comenz6 un proceso de evolucién capitalista, cuando Espafia emprendid
su desarrollo econémico, en sentido capitalista, frustrado dos siglos atras.
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los terratenientes como clase, urgia un progreso paralelo en la cultura.
Resultaba imposible el desarrollo de la industria azucarera, sin un incremento
de los estudios cientificos, especialmente de la quimica y la botdnica,
ciencias basicas para las mejoras industriales que se necesitaban; y la
filosofia escoldstica, con su espiritu de autoridad y dogmatismo, se
oponia a la introduccién de los estudios cientificos. La lucha a favor
de las ciencias era, por tanto, una lucha contra la filosofia dominante.
No se podia aspirar al avance cientifico, con la escoldstica normando los
estudios. La ideologia de los terratenientes y hacendados cubanos en el
terreno de la filosofia puede asi resumirse, esencialmente, como una
lucha contra la escoldstica y en pro de la introduccién de las ciencias.
Esta corriente, a la que estuvo afiliado Romay, significé, por su contenido
de transformaciones medulares, una tendencia de resonancias positivas
dentro de la filosofia en ese momento de nuestra historia.

El reformismo filoséfico en Cuba, al igual que en el resto del conti-
nente era de tipo ecléctico (electivo) y, aunque no desterrd la escoldstica,
resquebrajo su solidez y abrié el camino para la entrada de las primeras
réfagas vivificadoras de la filosofia moderna. Los problemas del hom-
bre preocuparon mds a los pensadores que los problemas divinos, la
autoridad eclesidstica y profesoral escoldstica empez0 a sustituirse por
el andlisis y la observacién de las cuestiones en si mismas. El espiritu
cientifico se rebel6 contra el dogmatismo de la escoldstica; y Aristoteles
y el peripatetismo fueron cediendo el paso a Descartes y demas fildsofos
modernos. No obstante, a pesar de estos rompimientos con el espiritu
anterior, la discusién se da en gran medida dentro de los limites de la
propia escoldstica: se lucha contra ella, pero sin que la fuerza innovado-
ra sea lo suficientemente radical como para un alejamiento definitivo.
La ruptura con la filosofia escoléstica no fue, pues, absoluta; lo que se
refleja en la posicion politica de los terratenientes cubanos, que si bien
buscaban reformas, se mantenian fieles a la metrépoli.?

El reformismo electivo vino a llenar asf la etapa que anula al oscuran-
tismo filoséfico anterior y que prepara para las modificaciones esenciales
de Varela y Luz. El padre Caballero es el pensador més representativo de

3 La actitud de los cubanos contrasta con la de la mayoria de los paises de América
Latina, donde se aprovecharon las guerras de Espafia contra Napole6n para indepen-
dizarse. Ramiro Guerra y Sergio Aguirre explican esta diferencia de actitudes, debido
a lo numerosa que era la poblacion negra en la Isla. El recuerdo de la sublevacién de
Haiti estaba atin fresco en la mente de los criollos y temian que esta se reprodujese en
Cuba, si se desataba un movimiento popular.
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esta etapa; y en sus escritos encontramos la mejor y mds sistemética
exposicion filosdfica de ella.

Tomds Romay se ubica dentro de esta corriente reformista de la filoso-
fia que se opone a la escolastica, pero sin desvincularse totalmente de ella;
que se esfuerza por lograr mejoras de Espafia y permanece, no obstante,
leal hacia esta; y que ideoldgicamente sirve a los interese de los ricos
terratenientes cubanos, entonces empefiados en el progreso de la Isla.

Lo que mads nos ilustra sobre el pensamiento de Romay es su accién
préctica misma. Su posicidn tedrico-prictica en las ciencias va mds alla
de lo que nos dicen sus dispersos parrafos de contenido filosdfico, y es la
muestra de antiescolasticismo mds didfana y directa que encontramos en €l.

Cuando Romay inici6 sus reformas cientificas, el pais vivia en una
profunda ignorancia de las ciencias, la medicina seguia hundida en las pe-
numbras del peripato y la ensefianza cientifica era pobre y escasa, limitada
a textos que no recogian los cambios introducidos por el Renacimiento.
“Desde el duodécimo —escribio— las ciencias y las artes empezaron a
salir con pasos timido de la oscuridad de los claustros donde se habian
ocultados”.* Como médico que era, realiz6 sus actividades innovadoras
fundamentalmente en la medicina. Desde el Papel Periddico y la Socie-
dad Econémica de Amigos del Pafs, estimul6 igualmente la introduccién
de nuevos estudios cientificos y la mejora de los ya existentes. “En la
Isla —nos dice su bidgrafo José Lopez Sanchez—, la Medicina vivia en
el soponcio del medioevo. Los destellos humanistas del renacimiento no
habfan rasgado el pasado y brumoso ambiente de ignorancia escolastica
[...] Hasta que Romay no comienza su actividad en el campo de la me-
dicina, esta no tendra verdadero caracter cientifico”.’ La introduccién de
la vacuna es una de las medidas mds sobresalientes encaminadas a este
fin; contundente accidn practica contra el atraso cientifico de la nacién.

La ciencia era y es una peligrosa enemiga de la escoldstica. Esta dlti-
ma se afianza en la aceptacidn incondicional de principios y conceptos
emanados de las Sagradas Escrituras y de la autoridad dogmatica, ya sea
eclesiastica, filosofica o profesoral. Cualquier argumentacion, incluso si
estd avalada por datos aportados por la observacién y la experiencia, que

4 T.Romay: “Oracién inaugural...” (1844), en Obras escogidas, Imprenta del Gobierno
y Capitania General, Habana, 1858, t. IV, p. 428.

5 José Lopez Sanchez: Tomds Romay y el origen de la ciencia en Cuba, Academia de
Ciencias, Museo Histdrico de las Ciencias Médicas “Carlos J. Finlay”, La Habana,
1964, p. 53.
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contradiga estos principios y conceptos, es rechazada como errénea o
herética. Pero las ciencias, por el contrario, no pueden admitir ninguna
verdad a priori a la que debemos someternos, aun en el caso de que
tal verdad conmueva toda una aceptada estructura anterior; y tampoco
admite limites o restricciones a su campo de investigacién. Es natural,
pues, que en su avance la ciencia vaya descartado como falsas todas las
“verdades inmutables” de la escoldstica.

En Cuba, el escolasticismo no dejé de intentar llenar su cometido
obstaculizador de las ciencias. Por eso, los esfuerzos por introducir el
espiritu cientifico encontraron aqui su oposicién. Y porque las ciencias
significaron la mas decisiva refutacién de la escoldstica, es por lo que
no vacilamos en afirmar que el apoyo mas eficaz que presté Romay en
sus dias a la corriente antiescoldstica, fue su accidn tedrico-practica
al introducir en Cuba los adelantos cientificos: con ello contribuyé a
despejar de trabas oscurantistas la atmésfera cientifica en particular y la
filosofica en general.

La actuacion de Tomds Romay en este sentido, se encamin a lograr,
por una parte, la superacién de la enseianza ya existente; y, por otra, a
estimular la introduccién de nuevos estudios no presentes antes.

Para poder disipar las brumas que impiden el avance de las ciencias se
hace necesario primero criticar aquello que lo entorpece. Romay piensa:

Infructuoso serian estos auxilios, extraviada la razon con los vanos
delirios del Peripato. Su filosoffa prevalece en nuestras aulas ve-
nerando al Estagirita por tnico intérprete de la naturaleza. Galeno
es todavia el corifeo de aquella ciencia, cuyo sistema ha sido tras-
tornado muchas veces en el dltimo siglo por los descubrimientos
de la quimica, de la botdnica y anatomia. Casi se ignora cuinto
contribuyen estas facultades para ejercer la medicina con acierto,
y cudndo es preferible la clinica a las tedricas hipétesis. Justiniano
tiene mds prosélitos que Alfonso décimo, y Euclides carece hasta
de quien dicte sus elementos.®

Romay buscaba modernizar los estudios de medicina, introducir la
clinica en la prictica médica y desterrar las caducas teorias que todavia

6 T. Romay: “Elogio al Excmo. Sefior don Luis de las Casas y Arragorri...” (1801),
en Apuntes biogrdficos y discursos, Cuadernos de Cultura, octava serie, 6: 223,
Publicaciones del Ministerio de Educacién, Direccion de cultura, La Habana, 1940.
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prevalecian en nuestra Universidad. Con ese fin se lamentaba de que
la medicina en Cuba:

[...]lejos de ilustrar a los que han de ejercer el arte sublime de sanar
al hombre con verdades utiles y hechos incontestables, adquiridos
por la asidua meditacion, la experiencia y andlisis, aun se extravia
y abruma su razén, no solo con las frivolas cuestiones del peripato,
sino también con errores muy perjudiciales a la conservacién de
la humanidad.’

No se cifi6 Romay a la critica directa. También orienta e informa. A
través de todos sus escritos, las alusiones a modificaciones y reformas
que se iban suscitando en el mundo son frecuentes. Alaba los progresos
de la ensefianza espafiola en medicina y se regocija de que la reforma
valenciana del plan de estudios arroje a la “bdrbara medicina drabe” y
coloque en su lugar las ciencias exactas.® No es suave en la critica de los
que en algin momento de la historia han obstaculizado la marcha de
las ciencias o han quedado rezagados respecto a ella. Hablando de los
sabios espafioles que discutieron con Colén escribid:

[...] desconocen al que fue anunciado quince siglos antes por uno
de sus poetas para atravesar el océano y descubrir otros mundos [...]
Ignorando los progresos de las ciencias fisicas y los descubrimientos
hechos por Marco Polo y otros navegantes, adheridos supersticio-
samente a rancias teorias [...] [luchan] [...] con la obstinacién de la
ignorancia, con el orgullo del pedantismo.’

A nadie podra escaparsele la alusion implicita al estado de cosas en Cuba,
semejante a la de los sabios escoldsticos espafioles del siglo xv y a una
ensefianza de la medicina también permeada por la caduca medicina drabe.

Los datos y verdades que aporta la ciencia le resultan sélidos y se-
guros: es el camino para eliminar la ignorancia de los hombres sobre el
mundo que les rodea. El gran valor de la ciencia estriba en que explora
zonas aparentemente inaccesibles de la realidad y no se detiene ante los
obstadculos gnoseoldgicos que pone en su camino la propia complejidad

7 T. Romay: “Cétedra de Clinica” (1818), en Obras escogidas, ed. cit., t. IV, p. 232.

8 T. Romay: “Amare liceat, si potiri non licet...” Cicer de Orat (1793), en Obras es-
cogidas, ed. cit., t. XX, p. 12.

9 T. Romay: “Discurso sobre los cuatro sujetos...” (1798), en Obras escogidas, ed.
cit., t. I, p. 148.
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de la naturaleza: “[...] el infatigable quimico —apunta— pone en tortura
la naturaleza, y la obliga a revelarle los recénditos secretos que habia
ocultado en sus inaccesibles entrafias”."

Nos parece que esta aseveracion deja entrever una concepcion de Romay
sobre el proceso del conocimiento. Si la ciencia va a la naturaleza en busca
de conocimientos, y si esta no se los ofrece facilmente, sino a través de
un pujante esfuerzo de la razén, se concluye, por tanto, que para Romay
el verdadero conocimiento del mundo que nos rodea no se limita a aquel
que se nos ofrece directamente, sino el que se logra indagando la esencia, en
las profundidades de la realidad.

Otra cita al respecto nos asegura mas en esta interpretacion: segin
Romay, los grandes hombres de la humanidad no habrian osado probar
las cosas que intentaron

si el hombre solo hubiese de anhelar lo que es accesible, o si su po-
tencia fuera una barrera insuperable que circunscribiera sus deseos
[...] Asiel ciudadano a quien el cielo ha dotado de un alma benéfica
digna de un poder indefinido, y de una vida interminable, lejos de
intimidarse, se irrita y esfuerza por superar los grandes obstaculos
que le rodean, y en esta saludable convulsion, agitados los espiritus
fluyen de su mente inflamada las més gratas y utiles ideas.!!

Ahi Romay aporta un dato interesante de su pensamiento filoséfico:
las posibilidades cognoscitivas del hombre no nacen limitadas, el hombre
estd dotado de las facultades necesarias y suficientes para desentrafiar
los secretos recénditos de la naturaleza y obtener éxito en la empresa.

Esta es una tesis muy importante y progresista, que contrasta con el
criterio preconizado por la filosoffa predominante, la cual subestimaba
la capacidad cognoscitiva del hombre. No hay que desestimar, sin
embargo, la aseveracion de que estas capacidades son dadas por el cielo.
Tampoco hay que esperar de Toméds Romay otra cosa. La discrepancia
es con la escoldstica y no con la religién misma, ni con la concepcién de
los poderes omnimodos de Dios. Esta actitud de respeto religioso no solo
es caracteristica del pensamiento reformista electivo, sino que también se
encuentra entre los exponentes de las corrientes més radicales de la época
en Latinoamérica. Estd presente hasta en enciclopedistas y sensualistas.
Nada extraiio es, pues, que Romay muestre confianza en las verdades de la

10 T. Romay: “Amare liceat, si potiri non licet...”, ed. cit., t. I, p. 11.
11 Ibidem, p. 9.
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religion: “Lareligion solamente es digna del sacrificio de nuestro entendi-
miento, porque ella sola es infalible”.!* Esta declaracion de reconocimiento
religioso, puesta por encima de cualquier otro tipo de conocimiento, no
resta mérito a la seriedad cientifica de Romay. Impone, si, una apreciacién
correcta por nuestra parte de la época y de las limitaciones de aquellos
pensadores, por otra parte, limitaciones casi inevitables.

La lucha contra la escoldstica, que era la filosofia oficial de la Iglesia
catdlica, toca también, en cierta medida, a la religién y sus instituciones.
Las criticas a la escoldstica y a lo que ella representaba para el desarrollo
intelectual, sentaban las premisas de una accién que con el tiempo irfa
profundizando en aquellos mismos cauces y creando las condiciones
intelectuales para el resquebrajamiento de ciertos postulados basicos para
la religién misma, sin que los iniciadores del movimiento se percataran
de las consecuencias de sus pasos iniciales. Hay que recordar que los
nombres que inauguraron estos cambios fueron reformistas; y ello quiere
decir, precisamente, que propugnaban transformaciones solo hasta un
cierto nivel que no osarian rebasar.

Lo que debe quedar bien claro es que, dadas las posibilidades del
momento histérico, el pensamiento de Romay, como el del padre
Caballero, o el de Arango y Parrefio significaba en su tiempo, lo més
avanzado dentro de la filosofia.

La concepcién de Romay sobre el cardcter infalible de la religién no
le impidid, sin embargo, reconocer la certeza del dato cientifico, ni la
seguridad de las verdades de la ciencia. Al rendir tributo a Coldn, expresa:
“[...] nunca pierde la firmeza y elevacion de su espiritu, jamds duda de
la infalibilidad de sus cdlculos [...]”."* Y en otros parrafos insiste en
reafirmar que “datos irrecusables” demostraban que “[...] cinglando
al oeste [...] se encontraria infaliblemente un pais que completara el
globo de la tierra”.'* Esto nos induce a concluir que, si bien consideraba
a la religién como lo tnico infalible en un sentido de totalidad, esto
no lo llevaba al campo particular de cada ciencia. Los conocimientos
en el terreno de las ciencias particulares podian ser también infalibles,
aunque no en un sentido absoluto, sino como logros concretos del saber
humano dentro de un campo especifico. No olvidemos, por otra parte,
que la posibilidad de adquirir un conocimiento certero de la naturaleza y

12 T. Romay: “Illis qui aberrant a varitate ignoscendum est...” (1792), en Obras esco-
gidas, ed. cit., t. II, p. 3.

13 T. Romay: “Discurso sobre los cuatro sujetos...”, ed. cit., p. 148.

14 Ibidem, p. 147.
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del hombre era para Romay una facultad otorgada por el cielo. Todo lo
cual muestra en €l la intencién de armonizar lo religioso con lo cientifico.

Los empefios de Romay a favor de la ciencia contaron con el apoyo
de los hacendados y terratenientes cubanos. A ellos no se les ocultaba
que eran necesarios para llevar adelante sus ambiciones de fomento de la
agricultura y la industria nacional. El propio Tomds Romay expresé cla-
ramente esa conveniencia mds de una vez. Asi, apuntaba la utilidad social
que se derivaba de la vacuna observando que “[...] preservados de una
enfermedad que cercenaba al menos una décima parte del género-humano,
aumentaran considerablemente la poblacién de esta colonia, y fomentaran
su agricultura, sus artes y comercio”.'>Y en otro de sus escritos agregaba:
“[...]lanecesidad que teniamos de un maestro de quimica que ensefiase
a nuestros jovenes la elaboracién del azicar, sacando de la cafia todas
las utilidades que nos brinda [...]”.1

No era posible, sin embargo, intentar las innovaciones que Romay
propugnaba sin chocar de alguna manera con el espiritu autoritario del
escolasticismo. El innovador tenia conciencia de la rémora que resultaba
esa autoridad para el avance del pensamiento. De manera rotunda dijo:
“El hombre que piensa no se convence con autoridades, sino con hechos
y razones”.'” Pero una afirmacién asi enfrentaba al cientifico, de hecho,
con la autoridad religiosa.

Ya habiamos visto que la religién era, para Romay, infalible; pero,
(,cémo conciliar aquello con esta cita? Si el hombre que piensa no debe
admitir, como convencimiento, ninguna autoridad, ;en qué situacién
queda la autoridad teoldgica?

Romay buscé una solucién hébil al problema. En un documento
dirigido a la Sociedad Econémica acerca de la influencia beneficiosa
de la quimica y la botdnica en el progreso de la Medicina, expresaba:
“Trétase por los muy ilustrados y celosos Jefes de este Cuerpo de refor-
mar la educacién [...] Respetando el derecho patrio, los cdnones y la
Teologia, en aquella parte que es sagrada, es preciso que a las ciencias
abstractas sucedan las exactas [...]”.!8 Hay en esta afirmacién algo as{

15 T. Romay: “Informe presentado en Juntas Generales” (1806), en Obras escogidas,
ed. cit., t. III, p. 67.

16 T. Romay: “Elogio...”, en Apuntes biogrdficos y discursos, ed. cit., p. 220.

17 T. Romay: “Paucis contentus lectoribus” (1800), en Obras completas, Academia
de Ciencias, Museo Histdrico de las Ciencias Médicas “Carlos J. Finlay”, Edicién de
Bicentenario, La Habana, 1964.

18 T. Romay: “Papel en que examina detalladamente la situacién de D. José Estévez”
(1803), en Obras completas, ed. cit., t. I, p. 385.
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como la separacién de dos campos definidos, con sus respectivas zonas
de accién. En lo que concierne a la comprension del hombre y la natura-
leza, debemos atenernos a la razén y a los hechos: ahi no tienen cabida
mads que las ciencias exactas; pero en aquellos problemas que no estin
al alcance de las ciencias, es decir, en cuanto a los sagrados, debemos
guiarnos por los dictados de la teologia y sus cdnones. Se mantiene la
actitud de respeto a la teologia, que ya se habia observado antes; pero se
introduce a la vez un nuevo elemento que no encontramos en la filosofia
anterior. No se niega la legitimidad de la teologia, y aun se reconoce a
su accién un campo propio; pero este queda limitado.

Para la escoldstica el dominio de la teologia no resultaba contenido
por las ciencias ni por ninguna otra rama del saber humano. Por el con-
trario, la teologia imponia sus temas de interés como los relacionados
con Dios y la inmortalidad del alma, no solo a la filosofia, sino también
a las demds ramas del conocimiento humano. En cambio, en el habili-
doso planteamiento de Romay, quedaba asegurada la libre accién de las
ciencias exactas, hasta entonces impedida por las trabas escoldsticas.

El problema de la relacién entre la ciencia y la religién no se resuelve
tan sencillamente, empero. Hay cuestiones como la del origen del mundo
o la de su evolucién posterior, en donde no es posible deslindar ficilmente
los campos. La ciencia, en ese terreno, esboza una serie de hipdtesis que
contradicen a las Sagradas Escrituras.

En una respuesta que da Romay al licenciado Navarro, en la que disipa
sus temores sobre una posible alteracion del virus vacuno, encontramos
una explicacién a una alternativa de tal indole.

Consideraba Navarro las alteraciones que se habian producido en el
decursar de los siglos en los seres orgdnicos y aun en el mismo globo
terrestre, y prevefa que un proceso similar podria producirse con el virus.
Romay trata de refutar este primer punto de la argumentacién apoyandose
en las Sagradas Escrituras. “En cuanto, a lo primero —observa— para
inferir el licenciado Navarro la posibilidad de alterarse y degenerar las
obras de la naturaleza que la misma forma exterior de la tierra, supone la
hipétesis de Bowles y Boulanger sobre la formacién del globo terrdqueo.
Semejantes teorias [...] se oponen a la historia de laceracién [...]”."

Esto nos permite ir delineando con mayor precisiéon la posicién de
Romay en tal punto. Ha habido en éI una liberacién de las trabas teol6-
gicas, pero en ciertos problemas de principios, como el del origen de la

19 T. Romay: “Vacuna”. Informe sobre la inalterabilidad del virus vacuno (1810), en
Obras escogidas, ed. cit., t. IIL, p. 15.

290



tierra y su evolucion posterior, las verdades teoldgicas, emanadas de las
Sagradas Escrituras, prevalecen.

Queda mas clara ahora la cuestion del caracter infalible de las ciencias
y de lareligion. Este ejemplo demuestra lo genérico del caracter infalible
de lareligion sobre el conocimiento, més especifico, de las ciencias. Estas
no deben, al menos, rebasar ciertos limites.

La diferencia, entre religion y ciencia, por tanto, no radica en que una
sea mas infalible que la otra, sino en que la segunda no puede traspasar
limites que tocan cuestiones medulares de la verdad divina. Las ciencias
deben mantenerse dentro de su terrenal dominio especifico. Por otra parte,
quizas a Romay no se le escapaba el hecho de que el razonamiento de
Navarro, desarrollado consecuentemente, desembocaba en la duda sobre
la existencia misma de Dios, lo que le resultaba inadmisible.

Quedan para la ciencia, fuera de lo divino, naturalmente, los proble-
mas en proceso de investigacion o estudio sobre los que todavia no hay
certidumbre. Se trata, entonces, de lograrla, vali€éndose de los métodos
cientificos mds adecuados.

La confianza en las ciencias estd basada en gran medida en la correc-
cioén y precision de su metodologia. Esta es una caracteristica comin a
la mayoria de las tendencias filosdficas que fueron aparecidos en Europa
desde el siglo xv1, aproximadamente. Durante esos siglos la filosoffa traté
de encontrar un método de andlisis tal que permitiera una mayor seguri-
dad en las conclusiones sobre los temas en estudio. En Romay, en quien
encontramos el aliento de la filosoffa moderna, el problema del método
a seguir también amerita preocupacion. Su interés por las ciencias y por
una interpretacion adecuada de la naturaleza y del hombre lo conducen
a ello. En este punto, la influencia de Bacon en innegable. Compérese
la tesis del fil6sofo inglés de que el estudioso debe imitar a la abeja que
elabora los productos que toma de la naturaleza, y no a la hormiga que solo
los recopila o a la arafia que los extrae de dentro de si, con el criterio
de Romay de que al igual que “...la abeja extrae de las flores el néctar
mads puro para convertirle en una miel proficua y dulcisima, asi también
tomaréis de cada escuela las doctrinas mas conformes a la recta razon,
a los hechos repetidos y analizados, a los principios generalmente admi-
tidos, para formar un sistema colectivo, el mas seguro en la practica de
la dificil ciencia de curar”.?® A la verdad no se llega, por consiguiente,

20 T. Romay: “Clase de clinica” (1834), en Obras escogidas, ed. cit., t. IV, p. 336.
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admitiendo impensadamente las conclusiones expuestas por otros, sino
mediante un concienzudo proceso de reelaboracién de datos y teorias.?!

Romay hablaba de utilizar la razén y los hechos. Solo la razén y la
experiencia, insiste, merecen “la deferencia del hombre que piensa”.?
Y a los hechos se llega por medio de la observacién y la experiencia,
los métodos més seguros de alcanzar un conocimiento del mundo. Es
en la contemplacién del hombre y de la naturaleza donde se separan
“[...]1as verdades ttiles comprobadas por la observacion y la experien-
cia, de las hipétesis arbitrarias [...]”.?* En este sentido, Romay sigue
la linea de Bacon, que corond el método de las ciencias naturales por
encima de todos los demas.

Esto es importante en un hombre de ciencias como era Romay. Pero lo es
atn mds, cuando recordamos que la escoléstica (y las ciencias de la época
en Cuba, penetradas de su espiritu) dio de lado a esos métodos. Romay, al
igual que Bacon, al situar la observacion y la experiencia en lugar destacado,
en el proceso del conocimiento de la naturaleza y el hombre, impugnaba de
hecho los postulados de la filosofia imperante. Para que 1a ciencia y la actitud
indagadora de la realidad triunfasen habia que limpiar el polvo con que el
oscurantismo habia cubierto su correcta metodologia.

Un extenso parrafo de Romay nos muestra la importancia y el valor
que esta cuestién desempefiaba en las disputas del momento:

La Filosofia renaciendo en la patria de los Sénecas y Columelas
arrolla a las demds preocupaciones del orgullo e ignorancia, y hace
que los nuevos habitadores de la fecunda Hesperia depongan aquel
cefo desdefioso con que miraban los profesores de una ciencia la
mds util a la humanidad, y que estos abjuren la ridicula supersticién
con que tenazmente adheridos a un sistema metafisico creian lo
que no palpaban, y concebian la naturaleza segun las ideas de un
cerebro destemplado. Pero apenas perciben la voz del grande Bacon
intimando que la naturaleza no debia abstraerse, sino escudrifiarse y
analizarse, abandonan el Peripato, y todas sus cuestiones nominales,
huyen de galeno, detestan a Micena, abominan a Averroes, y arrojan

21 “El enfermo tendido en el lecho del dolor, y el caddver sobre la losa del Anfiteatro
[...] serdn en lo sucesivo el objeto de vuestro estudio y meditacién. En su presen-
cia fundiréis como en un crisol la teoria de todas las sectas que han desgarrado la
medicina [...]”. Ibidem, pp. 385-386.

22 T. Romay: “Hominis vital...” (1795) en Obras escogidas, ed. cit., t. II, p. 23.

23 T. Romay: “Clase de clinica”, ed. cit., p. 386.
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con indignacién a aquel yugo que habia abrumado sus genios més
tiempo, y con mds ignominia [...] El hombre es ya el grande objeto
de sus meditaciones, el cadaver del hombre el inmenso libro que
con voces inefables, pero demasiado enérgicas, las manifiesta en
cada pagina que rasga la diestra mano del anatémico el origen, los
programas y efectos de las enfermedades. La inspeccién de una
sola viscera les ensefia mas fisiologia y patologia, que los difusos
volimenes de Enriquez, Maroja y Bravo.*

Los métodos de las ciencias empiricas como via certera de conoci-
miento de la realidad operan sobre un objeto determinado. Romay habia
venido ya insistiendo en esa cuestion. El verdadero proceso cognoscitivo
es aquel que indaga sobre la realidad misma, y trata de extraer los secretos
de la naturaleza, sin contentarse con especulaciones abstractas alejadas
del objeto de estudio. Encontramos en Romay posiciones que se enlazan
consecuentemente, donde una conlleva a la otra. Una concepcién cien-
tifica del mundo, implica todos estos planteamientos que hemos venido
desglosando.Y es, ciertamente, el coherente conjunto integrado por todo
ello, lo que permite definir a un pensador como poseedor de una visién
cientifica del mundo. As{ sucede en Tomds Romay, cuyo llamado a con-
siderar la naturaleza y el hombre como los objetos legitimos de nuestra
preocupacién indagadora, forma el basico elemento probatorio de sus
progresistas concepciones.

En sus escritos Romay rozé también la cuestion gnoseolégica de la
funcién que desempefian los sentidos en el proceso del conocimiento.
El medio que tiene el sujeto cognoscente de ponerse en contacto con la
realidad exterior a través de la observacién y la experiencia son, preci-
samente, los sentidos. Romay no tiene dudas sobre el papel inicial de
los sentidos en el proceso del conocimiento, ni sobre la correccion de los
datos por ellos aportados. De esta manera, la percepcion sensible es un
primer paso necesario que nos permite el conocimiento posterior y mas
profundo de la realidad.

A Romay, su prictica médica le ofrece suficientes elementos de garan-
tia de certeza respecto al dato sensorial. No es posible aplicar la medicina
sin tener conciencia del valor de los sentidos en el descubrimiento de las
enfermedades, a menos que se incurra en contradicciones. Si dudamos
del testimonio de los sentidos, la prictica médica no podria ejercerse

24 T. Romay: “Amare liceat, si potiri non licet...”, ed. cit., pp. 10-11.
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jamds con un grado minimo de seguridad. La medicina y las ciencias
empiricas en general, son una prueba de que las sensaciones coinciden
con la realidad que las produce.

Al respecto, Romay consignaba que debemos dedicar “[...] toda la
atencion a observar los signos sensibles que nos presenta el enfermo. El
serd el inico libro que se ofrezca a nuestra meditacion, y la impresién que
causen sus sintomas en nuestros sentidos, nos conduciran a clasificar las
enfermedades con la misma exactitud y precision que los demds objetos
de historia natural”.?

Lo que no queda claro es la relacién entre lo sensible y lo racional
en el proceso del conocimiento. Romay no parecia ignorar el problema
filosé6fico que ahf se encerraba, puesto que en diversas oportunidades se
refiri6 a la razén y a la experiencia, subrayando la necesidad de ambas
en el proceso del conocimiento. Pero no hay datos que nos aclaren sus
ideas sobre esta relacion. No sabemos si €l considerd a una més deter-
minante o preponderante que la otra, o si simplemente no se preocupé
de cuestiones tan sutiles.

La filosofia europea moderna, de la que Romay parecia estar bastante
informado, dedicé muchas péginas a la disputa entre el racionalismo y el
empirismo. Es practicamente imposible que habiendo leido a los fil6so-
fos mas sobresalientes de ambas tendencias, no estuviese enterado de la
polémica. Conocia, sin duda, la teoria de Platén sobre la reminiscencia
y la de Descartes sobre la existencia de ideas innatas. Hemos encontrado
una alusién al asunto,? donde parece considerar ambas teorias iguales,
pero de su contexto no es posible extraer conclusiones sobre lo que
pensaba Romay al respecto. Por otra parte, tampoco hay informacion
de que sobreestimara el valor de unas ciencias respecto a otras, como
generalmente ocurre con aquellos que han tomado una posicién ante
este problema. Los empiristas, ya se sabe, han subrayado el valor de las
ciencias empiricas, y los racionalistas el de las ciencias matematicas; y la
historia de la filosofia nos ofrece varios ejemplos de intentos de trasladar
a la filosoffa la estructura formal y los métodos de unas u otras ciencias.

25 T. Romay: “Cétedra de clinica”, ed. cit., pp. 231-232.

26 En la “Oraci6n inaugural...” de 1844 se refiri6 a este problema diciendo: “Desde el
duodécimo las ciencias y las artes empezaron a salir con paso timido de la oscuridad
de los claustros donde se habian ocultado. Dispensadndole su proteccion los principes
y préceres, deponen el pavor que los habfan enmudecido, y lentamente fueron de-
sarrolldndose aquellas ideas, que en sentir de Platén y Descartes yacen aletargadas
hasta que las excita algin objeto”, Obras escogidas, ed. cit., t. IV, p. 428.
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Romay, como hombre dedicado a las ciencias naturales, y espe-
cificamente a la medicina, desarroll6 m4s el aspecto empirista de su
pensamiento, pero a nada mds seguro podemos llegar en este sentido.
Cuando propugnaba el impulso a las ciencias, no olvidé las matemati-
cas; y en algunos de sus trabajos habla incluso del valor de su estudio
como entrenamiento util para desarrollar las capacidades humanas en
otras disciplinas, destacando que “[...] hardn los mayores progresos
en las demés facultades, cuyos principios estin felizmente subyugados
al célculo geométrico”.?’ Lo que no es posible precisar es el alcance de
esta afirmacién, ya que el trabajo de donde se ha extraido va dirigido
especificamente a la mejora de la gramatica latina.

Independientemente de todos estos aspectos, derivados del problema
del conocimiento, la cuestiéon fundamental que permanece didfana a
través de todos sus escritos es que el mundo es congnoscible, y que el
hombre puede, utilizando los medios adecuados, conocer ese mundo.

Mas, para que la naturaleza sea cognoscible, es decir, para que podamos
descubrir sus mecanismos operantes y detectar sus leyes, es necesaria la
existencia en ella de una cierta regularidad. La posibilidad real y objetiva
de un conocimiento de tipo cientifico, parte de esa base; de lo contrario,
seria imposible considerar un objeto de conocimiento cuya diversidad
y fugacidad fuera tal, que unos fenémenos no tuvieran nada de comiin
en €l con otros. La ciencia serfa imposible, lo seria la ley si cada objeto
singular fuera absolutamente diferente a los demés. Muy por el contrario,
los resultados de nuestras investigaciones de la naturaleza demuestran
que dentro de la diversidad con que se manifiesta, hay un cierto orden y
cierta regularidad. Romay, como hombre de ciencia, destacé tal hecho:
“La historia de este fendémeno —dice— presenta uno de aquellos casos
que acreditan que la naturaleza no confunde sus operaciones ni los recursos
de que se vale; y aunque no penetramos el mecanismo con que procede,
admiramos no obstante el orden y uniformidad de sus efectos”.?®

Es debido a ese orden y regularidad que la ciencia puede extraer le-
yes de sus observaciones para prever resultados.” Pero nos parece que

27 T.Romay: “Memoria de la clase de ciencias y artes...” (1792), en Obras escogidas,
ed. cit., t. XX, p. 21.

28 T. Romay: “Vacuna”. Informe presentado en Juntas Generales (1814), no. 1815, en
Obras completas, ed. cit., t. I, p. 267.

29 “[...] yo temiera tributar a la audacia o feliz casualidad aquellos sufragios dignos
solamente de un valor reflexivo y prudente, de un resultado previsto, de un célculo
cientifico y de unas virtudes las més heroicas [...]”. “Discurso sobre los cuatro suje-
tos...”, ed. cit., p. 147.
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Romay lleva esta uniformidad al punto de caer en una cierta rigidez meca-
nicista, propia de la época. En su respuesta al licenciado Navarro aduce
una segunda razén para asegurar la inalterabilidad del virus vacuno;
argumenta que semejantes teorias se oponen a “[...] infinitos hechos
que comprueban la invariable uniformidad y constancia en las regene-
raciones progresivas de los entes sin la menor alteracion en sus caracteres
especificos”.** El hecho de que Romay estuviera en lo cierto acerca de
que el virus vacuno permanecia inalterable, por lo menos en cuanto a
los efectos de la vacunacién se refiere, no debe encubrir que su argu-
mentacién parte de la aceptacion de cierta rigidez y cierto estatismo en
el orden de la naturaleza.’! A pesar de ello, tampoco hay que olvidar
que los adelantos de la época y mds aun el nivel cientifico de la Isla, no
permitian otra concepcion.

Para Romay, el hombre no es algo aparte de la naturaleza, sino, pre-
cisamente, un producto de la misma. Este es un factor muy importante
en su pensamiento que lo enfrenta, desde las posiciones del humanismo
naturalista, a la idea médgica y mistica del hombre, tal como lo concebia
la escoléstica.

Una de las caracteristicas de una de las vertientes del reformismo
filos6fico en América Latina consiste en un incipiente desplazamiento
del interés de lo divino hacia lo humano. Toda la concepcién de Romay,
a través de sus multiples escritos, estd impregnada de una preocupacion
permanente por el hombre. En verdad, al hombre mismo dedicé toda
su vida de médico. No fue, por tanto, solo una manifestacion tedrica de
humanismo, sino que llevé consecuentemente a la practica esa posicion.
“El hombre —sefial6— no se coloca sobre la esfera comtn por un solo
esfuerzo del ingenio o del valor. La naturaleza le prepara con mucha
lentitud; €l se perfecciona cebando con la médula de su cerebro la lam-

30 T.Romay: “Vacuna”. Informe sobre la inalterabilidad del virus vacuno, ed. cit., p. 152.

31 En un trabajo anterior, Memorias sobre los obstdculos que han impedido progresar
las colmenas en la Isla de Cuba, escrito en 1727, Romay cita lo que €l califica de
“sublime reflexién de Plinio de la Francia”, segtn la cual “la naturaleza [...] gira
sobre dos ejes inalterables, la destruccién sin niimero y la multiplicacién sin nimero
[...]”. Esta perspectiva se contradice en cierta medida con la anterior, ya que en ella
el énfasis estd sobre el cambio. Como median algunos afios entre ambas, es posible
que en su juventud Romay no tuviera una visién tan rigida de la naturaleza. También
puede referirse al cambio en sentido mecanicista. Cabe, ademds, suponer que esta
frase, dicha al paso, no implicase una adhesion precisa a su contenido; lo que no
serfa improbable, dado que en la época se usaba alabar a las grandes figuras de la
humanidad, sin ulteriores consecuencias.
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para de Cleantes [...]”.* En esta cita hay un atisbo audaz, al ubicar las
capacidades intelectuales del hombre en el cerebro. No obstante, parece
que Romay se inclinaba mds bien a la tesis del dualismo cartesiano.
(Recordemos como en una cita anterior (9) juzgaba al alma capaz de
poderes cognoscitivos ilimitados, conferidos por el cielo). También se
manifestaba a la vez en él la apreciacion de la inmortalidad de esa alma. Es
decir, Romay acepta el asiento material de las capacidades intelectuales
(el cerebro); pero como un producto de una potestad divina, que es la
que verdaderamente lo ha dotado, en tanto que alma, de esa capacidad
cognoscitiva; y admite, ademads, la inmortalidad del alma, con lo cual su
existencia no estd determinada por aquel asiento material.

De este modo hay una cierta independencia entre lo material y lo
espiritual en el hombre.

En otro de sus trabajos aparece con més claridad esta tendencia al
dualismo. Dice en un documento sobre el célera morbo: “[...] y es evi-
dente la intima relacion de las facultades intelectuales en las funciones
organicas; cuyo equilibrio sostiene la existencia”.** No obstante, es impo-
sible precisar, de manera definitiva y categdrica, su posicion al respecto.

Como quiera que sea, estos son conceptos que no se avenian ya a la dogma-
tica escolastica y evidencian la influencia de la filosoffa moderna en Romay.

Esa filosoffa desempefié un papel destacado en aquellos momentos,
no solo en Cuba sino en toda América Latina. Y entre todos los filésofos
modernos, fue Descartes el que influyé mas. En Romay, son visibles las
huellas del filésofo francés, y las de Bacon; y, en general, hay muestras
de que conocid y apreci6 a Leibniz, Newton, Locke y otros.*

En América Latina, la lucha contra la escoléstica y el peripato se de-
sarroll6 apoydndose en gran medida en las ideas de la filosofia moderna,
recién llegada al continente. El pensamiento filoséfico-cientifico de
Romay, se halla muy penetrado del espiritu transformador que aportaron
los fil6sofos europeos del siglo xvii. Difundir sus nombres y esparcir sus
ideas significaba ya, un enfrentamiento al enquistamiento filos6fico que
existia entonces en Cuba. No en balde a ella se oponian tenazmente los
defensores de las viejas teorias. Con todo, esto no podia impedir la critica

32 T. Romay: “Discurso sobre los cuatro sujetos...”, ed. cit., p. 147.

33 T. Romay: “Coélera morbo” (1832), en Obras completas, ed. cit., t. I, p. 347.

34 Algunos de los documentos de Romay donde pueden encontrarse referencias directas
a los filésofos modernos son: Discurso sobre los cuatro sujetos..., Amare licea, si
potiri non licett..., Parcere personis..., Clase de clinica, Elogio..., etcétera.
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severa a la escoldstica. Romay hostigé insistentemente a sus adversarios
escolasticos. Llamé a sus cuestiones “sutilezas metafisicas” y “vanos
delirios del Peripato”. Su queja de que las concepciones escolasticas
prevalecieran en nuestra enseflanza se dirigia por igual a su preponde-
racion en las ciencias como en la filosofia: “Su filosofia —declara una
vez— prevalece en nuestras aulas, venerando al Estagirita por tnico
intérprete de la naturaleza”.®

A pesar de ello, no demuestra un rechazo absoluto de Aristételes, sobre
el que encontramos, por el contrario, muchas expresiones de admiracion
y respecto. Alguna vez se refirié a él como el Fil6sofo, y manifest6 sin
reparos que “[...] V. variase el concepto que ha formado de él, y respetara
a ese hombre inmortal que serd justamente admirado mientras la filosofia
tenga un alumno, mientras se indague la verdad”.* En otra ocasion alabd
sus ensefianzas en términos de “[...] las sublimes lecciones de Platon
en la Academia y de Aristdteles en el Peripato”.’” Son escritos de fechas
diversas, lo cual evidencia que esta actitud de respeto no es solo de sus
primeros afios, cuando todavia su pensamiento no habia alcanzado ma-
durez. Es un producto en parte de su admiracién por la cultura antigua
clésica, tan en boga en la época y, en parte, de su adhesién parcial a un
conjunto de ideas de las cuales no habia podido liberarse totalmente. Y
en parte, ;por qué no?, al genio aristotélico, reconocido aun por Marx.

Hay una relacién intima entre los planteamientos filos6ficos de Romay
y su actitud cientifica. Su posicién respecto a todos estos problemas de
tipo filoséfico se desprende de su actitud hacia la ciencia. Llega a una
concepcioén filoséfica a través de la ciencia, y la mira con la visién de
quien quiere ser consecuente con su enfoque cientifico.

Asi, como ya apuntamos, el mayor aporte de Romay al progreso de la
filosofia en Cuba estd en su trabajo cientifico y, en especial, en su actua-
cidén préctica, que es la accién de transformacion tedrica més eficiente.
Sacar a la filosofia del oscurantismo en que se encontraba, no en base
de arduas especulaciones, sino de verdades cientificas demostrables, fue
su refutacion mas rotunda a la escolastica. Toda su obra estd, induda-
blemente, impregnada de un espiritu antiescoldstico; pero la médula de
su antiescolasticismo no estd tanto en sus manifestaciones puramente
filoséficas —que por otra parte son escasas—, Sino en su concepcion

35 T. Romay: “Elogio...”, ed. cit., p. 223. (Ver también nota 5)
36 T. Romay: “Parcere personis...”, en Obras escogidas, ed. cit., t. II, p. 92.
37 T. Romay: “Oracién inaugural...” (1844), ed. cit., t. IV, p. 427.
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cientifica del hombre y la naturaleza, y en su confianza inquebrantable
en las potencialidades humanas. En este sentido podemos afirmar que
la accidn tedrico-practica de Romay en las ciencias va més alld de su
palabra reformadora. Mientras en el terreno mas especificamente fi-
loséfico la expresion es a menudo mesurada y cuidadosa, a medida que
Romay se aproxima a lo cientifico, va ganando audacia y firmeza. Varela
y Luz y Caballero que le siguieron, no habrian encontrado un terreno
tan prédigamente abonado, si no hubiera tenido antes lugar en Cuba, la
eficaz labor cientifica de Tomds Romay.
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TRES FILOSOFOS DEL CENTENARIO'

En 1868 se inici6 en Cuba la larga batalla de cien afios, cuya culminacién
comenzamos a disfrutar. Pero de la misma manera que esta culminacion
no es el fin de la lucha —ahi quedan todavia otros pueblos por liberarse,
ahi permanece amenazante y sojuzgador el imperialismo—, tampoco el
afio de “La Demajagua” irrumpid en un vacio sin tradicion.

No resulta dificil comprender la relacién directa que existe entre la
rebelién independentista de 1868 y los brotes separatistas de la década
de 1820 o los esfuerzos abolicionistas de 1840. Sin embargo, a Félix
Varela, nuestro primer separatista, no lo admiramos solamente por este
individual gesto previsor, sino que lo recordamos también como un re-
volucionario de las ideas, como el que nos ensefié primero en pensar. Y
esta afirmacién de su discipulo José de la Luz y Caballero no se refiere
especificamente al ideario politico del sacerdote carolino, al cual en
particular no fue muy fiel don Pepe, sino al denodado esmero con que
Varela limpié los estudios de filosofia en Cuba de lo inttil y anacréni-
co, imprimiéndole a la critica una agudeza y vitalidad que sobrepasé la
gestién de su antecesor, el padre José Agustin Caballero.

Primero pensar, o sea, aguzar el espiritu critico y ejercer libremente la
facultad de pensar fue la tarea en la cual descollaron estas tres figuras de
la primera mitad del siglo xix cubano: el padre José Agustin Caballero,
el presbitero Félix Varela y José de la Luz y Caballero. Sus respectivas

1 Articulo publicado inicialmente en la Revista de la Universidad de La Habana, 192,
octubre-diciembre, 1968, y reproducido posteriormente en Cuba y en México. Se
incluye aqui con ligeras modificaciones.
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actitudes politicas no fueron iguales y, en esto, el juicio objetivo de la
historia determinard en qué grado fueron meritorias o dignas de repro-
bacion, pero la indudable influencia que los tres ejercieron en diversos
momentos de nuestra vida colonial, obliga a recordarlos, cada cual en
su significacién, como parte de la tradicién de la que se nutri6 1868.

El padre José Agustin Caballero (1762-1835)

Cuando José A. Caballero se inicié como profesor de filosoffa en el
Seminario de San Carlos, la dominacién colonial hispanica conservaba
a la escoléstica en sus aulas, y mantenia a la Isla dentro de un espiritu
de rancio sabor medieval, apartado de las ciencias e ignorante de los
radicales cambios operados en la filosofia desde el siglo xvir. Caballero
fue la figura mas importante dentro de aquella corriente renovadora del
pensamiento con la cual nuestro pais se uni6 al fluir de este Reformismo
que desde mediados del siglo xvi se habia esparcido por las principales
ciudades del vasto dominio espaiol en Latinoamérica.

El mérito fundamental del padre Caballero estuvo en su empefio por
reformar el pensamiento filoséfico en Cuba, dando nacimiento, asi, al
espiritu critico dentro de la filosoffa y a la rebelién contra la autoridad
del dogma y la inutilidad de las cuestiones escoldsticas.

Para llevar adelante sus propoésitos transformadores, Caballero se
apoy6 en el contenido de la filosofia europea del xvi, especialmente en
Descartes; tomo lo que le fue titil de los pensadores espafioles antiesco-
lasticos como Feij6o, y no desprecié los cambios introducidos por los
reformistas latinoamericanos, particularmente los del sacerdote mexicano
Benito Diaz de Gamarra.

La accién de Caballero dentro de la filosofia cubana fue estimulan-
te, pero no radical. Su antiescolasticismo fue critico, pero incapaz de
desentenderse, en lo fundamental, de la problemadtica que le legaba la
propia escoldstica, sin lo cual no era posible desembarazarse de sus es-
tructuras. Esto produjo que su modernidad se mezclara incoherentemente
con Aristoteles y la teologia; lo que resultaba en férmulas conciliatorias
en las que, tanto Descartes como el espiritu del siglo xvi1, eran impuestos
sobre el viejo aparato escoldstico, sin subvertir su estructura.

Los materiales escritos de Caballero que han llegado hasta nuestros
dias no permiten formarse una idea clara del grado de profundidad a que
llegd su escision con la escoldstica tomista. Su tinico libro, Philosophia
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Electiva, dedicado a la l6gica, solo alcanza a cumplir la primera parte de
un vasto plan que debia incluir la metafisica, la ética y la fisica. Faltaban,
precisamente, pues, las partes que, como la metafisica, habrian dibujado
un cuadro més claro de sus concepciones filoséficas; o aquellas que, como
la fisica, brindaron un terreno propicio donde el pensamiento reformista
latinoamericano logré sus mejores momentos.

Por otra parte, no se debe menospreciar la fuerza limitadora que tenia
que ejercer, sobre el sacerdote, el ambiente eclesidstico de la época. Si
se comparan, por ejemplo, sus articulos periodisticos, anénimos mu-
chas veces, con su texto escolar, las diferencias resultan evidentes. Los
primeros son mucho més sueltos y flexibles y la linea argumentativa
fluye, sin rigidez, en demostracién de las tesis defendidas. No existe en
ellos, ni la exigencia del didactismo académico, ni la contencién en los
planteamientos que otras veces evidencia Caballero.

Esta circunstancias no deben esquivarse si se quiere comprender la
significacion del padre Caballero en nuestra evolucién filoséfica. Ni
modernizador de nuestra filosofia, como pretenden optimistamente
algunos, ni del todo ajeno a la reforma filoséfica, como sostienen otros.
Oponerse a la escoldstica, introducir a Newton en la fisica, desatender
formulaciones aristotélicas, plantear la racionalidad del conocimiento y
defender el experimento contra el argumento son, entre otros, méritos
suficientes que lo avalan como nuestro primer reformador en el tiempo.

Pero una reforma no es un viraje radical, y la modernidad, en la
acepcion que este concepto tiene dentro de la historia de la filosofia,
no puede darse si el antiescolasticismo no es radical. Haciendo uso de
una analogfa, podria decirse, salvando enormes distancias, claro est4,
que Caballero fue a la evolucién filoséfica nacional incipiente lo que la
escuela franciscana del siglo xu (R. Bacon y W. Occam) y el primo Rena-
cimiento significaron para el escolasticismo europeo. La modernidad, en
su sentido cabal, solo penetr6 en Cuba con el magisterio de Félix Varela,
pero no seria exagerado afirmar que fue en gran medida posible, gracias
a las reformas de su maestro y a la gestion cientifica de Tomds Romay,
con quien colabor6 Caballero estrechamente en el Papel Periddico de
La Havana y en la Sociedad Econémica de Amigos del Pafs.

El error tedrico de principios del padre Caballero fue querer acabar con
el escolasticismo sin dejar de aceptar su temadtica ni la formulacién de
sus problemas. El cartesianismo se entendié entonces, por esta senda,
como aditamentos que se agregaban a una problematica dada, ya fueran
adiciones en lugar de una respuesta desechada (como promulgar el uso
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de la razén sin elaborar sus concepciones sobre esta base) o a manera de
simple nexo a una elaboracién de contenido escoldstico (como sefialarle
a las dos sustancias las caracteristicas de extensa y pensante, respectiva-
mente, dentro de una teorizacién general de tipo escoldstico).

Los dos mayores logros de Caballero estdn, por un lado, en la inspira-
cidn racionalista cartesiana, y por otro, en la sustitucién del argumento
por el experimento, en los que sigue el espiritu de la escuela franciscana.

En cuanto a lo primero, su mismo reclamo de que el filésofo debe
tomar lo que considere acertado de los diversos autores y no limitarse
a uno solo, es una expresion de su confianza en la razén, en la capaci-
dad de esta para discernir y actuar de motu proprio, y en su valor para
garantizar el conocimiento del mundo. Es el principio de la razén, con
su potencia aclaradora, y no el de la autoridad o la revelacién, el que
defiende Caballero. Su afirmacién no deja lugar a dudas: “El entendi-
miento, en posesion de las reglas de la Légica, es suficientemente apto
para distinguir lo verdadero de lo falso”.2

Es cierto que este planteamiento es, sobre todo, una muestra de descon-
fianza respecto al conocimiento sensorial, pero es evidente también que
su contenido, asi como el espiritu general del argumento, lo sitdan, a la
vez, como una refutacién al principio de la autoridad y de sometimiento
al dogma.

Claro que las cosas no resultan tan faciles para un sacerdote que a su
vez era un creyente sincero y fiel a su Iglesia. La conciliacién no deja de
manifestarse en este punto como en tantos otros. La fe tiene su lugar cui-
dadosamente reservado en aquellas cuestiones que atafien a la religién y
a la teologia. Lo que buscaba Caballero, y sobre esto sus textos no dejan
margen a dudas, era separar convenientemente a las ciencias y, en gran me-
dida también a la filosofia, de la tutoria teoldgica, de manera que aquellas
pudieran moverse dentro de una relativa libertad experimental y racional.

A la hora de definir a la filosofia, por ejemplo, se inclind una vez
mads por la linea del Discurso del método y la conceptué como un
“[...] conocimiento cierto y evidente de las cosas por sus causas mar
altar, logrado por medio de la sola luz natural”.?

Este énfasis en la “sola luz natural” no es ciertamente escolds-
tico, y descubre, a su vez, la inclinacién humanista del pensamiento
de Caballero. El punto clave de ese humanismo estd en la racionalidad

2 José A. Caballero: Philosophia Electiva, Editorial de la Universidad de La Habana,
La Habana, 1944, p. 267.
3 Ibidem, p. 171.
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humana; esto es, en su poder, su confiabilidad y su libertad, que traslada
al hombre, como en el Renacimiento, lo que solo hab{a sido patrimonio
de la revelacién.

A pesar de la presencia del apoyo en Descartes, no se puede conside-
rar a Caballero dentro de la linea filosofica del pensador francés, pues
él aboga por la racionalidad y hace uso de ella con frecuencia, pero su
pensamiento no estd erigido sobre bases racionalistas, y, consecuen-
temente, no estd dentro del espiritu de la modernidad. Por ejemplo, el
argumento de Caballero no parte de principios racionales como en Des-
cartes; como tampoco en la consideracién de que el conocimiento claro
y distinto produce juicios estables y firmes,* 1o que permea su anélisis
en la Philosophia Electiva. Se puede sugerir, como lo hace Caballero, un
método de tipo deductivo al estilo de las matemadticas segtin pretendi6
Descartes,’ sin que ello lo impela a seguirlo, apareciendo, en su lugar,
un texto construido, en cerca de la mitad de sus pédginas, siguiendo las
reglas del ars disputandi.

Lo moderno le sirvid, sin duda, a pesar de lo anterior, para limpiar la
filosofia de la colonia (colonial y colonialista) de mucha hojarasca ind-
til, para lograr introducir nuevas respuestas a los problemas planteados
y para atemperar el espiritu de la filosofia, poniéndolo més a tono con
los nuevos tiempos que corrian. Tiempos en los que la todavia insegura
incipiente nacionalidad cubana, demandaba una libertad que solo el arma
de la critica podia desarrollar. Y Caballero fue, entonces, el principal
promotor de una filosofia de tipo critico, cuya necesidad y funcién social,
tanto él como los demads patricios, se encargaron de declarar sin ambages.

En esta mision critica que caracterizé la obra del sabio sacerdote
desempeiié un papel nada despreciable su énfasis en el método, tal y
como se desprendia de la inspiracién racionalista que lo alentaba. Le
preocupaban los errores del entendimiento que podian desviar el cono-
cimiento de la realidad hacia conclusiones falsas. De ahi se desprendia
lanecesidad de huir a ciertos vicios de pensamiento que podian producir
tales resultados; y de ahi también extrafa sus recomendaciones para
guiar acertadamente al entendimiento. Sus sugerencias iban desde la
demanda de claridad y precision en el vocabulario, hasta el rechazo por

4 Ibidem, p. 111.

5 “El conocimiento deducido de manera evidente de principios conocidos con evi-
dencia —comenta Caballero—, es conocimiento cierto y evidente. Mas conocemos
gran ntiimero de principios y de éstos se deducen otros muchos de manera evidente...”
(Ibidem, p. 165).
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improcedente, de arriesgar juicios sobre las cosas ignoradas o insufi-
cientemente investigadas. Asi, su critica campeaba por igual contra la
pretension, poco saludable, de que el silogismo es apto para conducir al
conocimiento, como contra la tendencia a disputar en lugar de demostrar.
El conjunto de sus recomendaciones recuerda, en parte, al Discurso del
método y las observaciones de F. Bacon.

Pero donde se mostré mds eficiente el arma critica del padre José
Agustin fue en su gestion a favor de las ciencias. Su primer escrito
antiescoldstico, aparecido en el Papel Periédico de La Havana, abogaba
precisamente por la fisica moderna de Newton y Copérnico; y rechazaba
la vision de estas ciencias legada por Aristételes y preservada extempo-
rdneamente por los escoldsticos.

Es cierto que los esfuerzos del reformismo latinoamericano por
introducir modificaciones dentro de los estudios de fisica no encontraron,
en general, fuerte resistencia. La idea de que la fisica o las ciencias de
la naturaleza correspondian a un terreno distinto del de la teologia, y en
el que, por consiguiente, los resultados no debian afectar la ortodoxia
del credo, no parecid6 ser siempre recibida con recelo. Més dificultades
afrontaron aquellos hombres en sus intentos reformadores de la meta-
fisica o la légica, sin que ello impidiera, no obstante, algin éxito en la
empresa. En este sentido, el padre Caballero defendia la independencia
de las ciencias naturales y de la filosofia respecto de la teologia. Las
dos primeras, segtin €1, no se ocupaban de lo divino y, por el caricter
mismo de sus respectivos objetos de estudio, en ellas era aconsejable el
empleo de la razén. En la teologia la autoridad sagrada debia continuar
imperturbada, y la profesion de sus postulados habia de descansar sobre
todo en la fe. No obstante, esta antigua solucién de las dos verdades del
averroismo latino resultaba a menudo insuficiente para evadir contra-
dicciones que nunca dejaban de presentarse. Ante la disyuntiva entre
una verdad teoldgica y otra filoséfica, Caballero, fiel a su religién, no
dud¢ en afirmar la preponderancia de la primera sobre la segunda. No
hay en los escritos del padre Caballero una mencién especifica respecto
a una posible alternativa entre la teologia y la ciencia. Pero debe tenerse
presente que la fisica formaba parte entonces de la filosofia, con lo que
cabe suponer que, para Caballero, su independencia se movia siempre
dentro de ciertos requisitos minimos de respeto a lo teolégico.

Todo ello no oscurece, sin embargo, la licida posiciéon epocal del
sacerdote ante este problema. Porque la verdadera ciencia, tal y como
él la concebia, era la que tornaba la mirada hacia la naturaleza y no la
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que pretendia descubrir sus secretos por la via del argumento. Indepen-
dizar a las ciencias del tutelaje teolégico era un paso importante en el
camino de la libertad de investigacién y en el sefialamiento de un freno
a la autoridad religiosa.

A Caballero no se le ocultaban tampoco las consecuencias meto-
dolégicas de la labor de Newton en la fisica. Comprendia que no era
solo importante lo relativo a los aportes concretos del sabio inglés a las
ciencias sino el que hubiera llegado, ademds, a establecer un conjunto
de prescripciones minimas, como aquella de comprobar las verdades por
su evidencia experimental, lo que garantizaba un avance continuado.
A su vez, su entusiasmo por Descartes lo llevé a exagerar el papel que
el filésofo francés habia desempefiado en el surgimiento de la fisica
moderna, adjudicandole un mérito que solo correspondia a Galileo.®

En su discipulo Félix Varela, no se encontrard esta misma admiracion
por Descartes. En la tarea no reformista, sino revolucionadora de ideas,
el joven presbitero recurrié con mayor frecuencia a las fuentes del ilu-
minismo francés que al espiritu del siglo xv.

Félix Varela (1787-1853)

Si con el padre Caballero se socavé la estructura filoséfica propugnada
por el dominio colonial espaiol, con Félix Varela la filosofia en Cuba
entr6 en la modernizacion. Con su trabajo de maestro y escritor, iniciado
en 1811 en el Seminario de San Carlos, comenz6 un periodo de radica-
lizacion filoséfica en nuestro pais que después seria continuado por su
discipulo José de la Luz y Caballero. Este periodo se proyecto hasta la
muerte de don Pepe y se caracteriz6 por su eco didfanamente iluminista,
que seguia la tradicién francesa del siglo xvii.

Varela es una de las figuras de nuestra historia que mds fascinacién
inspira, debido, tal vez, al encanto particular que fluye de su palabra
y de su accién. Fue, sin lugar a dudas, un precursor de caminos hacia
la independencia, cuando, después del fracaso de las Cortes en 1823,
comprendid, cuando casi nadie lo veia, que solo la separacién de Espafia
podria traer el bienestar al pais. Su pensamiento estd impregnado, por otra

6 José A. Caballero: “Discurso sobre la Fisica”, en Escritos Varios, Editorial de la
Universidad de La Habana, La Habana, 1956, t. 1.
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parte, de esa confianza en la bondad y en el poder de la raz6n humana,
que es la clave de su estatura filosoéfica.

A diferencia de su maestro, el padre Caballero, Varela no buscaba
introducir simples modificaciones dentro de la filosofia que predomina-
ba en la Isla, sino que se empefié en la implantacién de una nueva. Sus
primeros intentos dentro de la filosofia, aunque mds ligados al espiritu
de la filosofia moderna que los de Caballero, no lograron, sin embargo,
rebasar el marco del reformismo intelectual. Hasta que Varela no com-
prendi6 que para extraer la filosofia cubana del inutilismo escoldstico se
hacia necesario abandonar totalmente el terreno de este para recomenzar
el anélisis filos6fico sobre nuevas bases, no pasé de ser un moderado re-
formador, tal y como se presenta en las Instituciones de filosofia ecléctica
(Légica).” En esta primera obra todavia esta presente la influencia de su
maestro en el espiritu de una conservadora asimilacion del cartesianismo.®
En el Elenco de 1816 ya estd patente la linea del pensamiento empirista
francés del siglo xvin. Pero no es hasta sus Lecciones de filosofia y la
Miscelanea filosofica, escritas en 1818 y 1819 respectivamente, cuando
se muestra a plenitud la presencia de un pensador maduro.

El primer empleo de Varela fue lograr un punto sélido de partida para
el desentrafiamiento de la realidad. Su pregunta inicial, sobre si nuestras
sensaciones son producidas o no por causas exteriores, que constituyen
la llamada realidad exterior, solo iba a ser respondida después que el
problema del conocimiento hubiera sido comprendido y explicado. Su
punto de partida fue, pues, la teorfa del conocimiento. Para él era nece-
sario despejar primero los innumerables problemas que se le plantean
al hombre en la determinacion de las condiciones en que tiene lugar el
conocimiento cierto de la realidad, con el propésito de no extraviar el ana-
lisis en ninguno de los diversos momentos por el que este debe atravesar.

Siguiendo las doctrinas del iluminismo francés, llegé a la conclusién
de que el acto de conocimiento es capaz de ser estudiado y desentrafiado
en la misma forma que un boténico analiza una planta o un astrénomo
descubre los misterios del espacio sideral. El hombre, pensaba, debe

7 Y hoy podemos agregar también el segundo tomo de las Instituciones..., la Metafisica
(Ediciones Vitral, 2006). Este libro, publicado en latin en 1812, finalmente hallado,
fue traducido al espaiiol por el profesor universitario Amaury Carbén Sierra.

8 La definicién que da Varela de la filosofia en las Instituciones... es un ejemplo de ese
cierto apego a las prédicas escuchadas en el Seminario. Dice en estas pdginas: “Se
entiende por filosofia el conocimiento cierto de todas las cosas a través de sus causas
mas fundamentales adquirido con la luz de larazén”. Instituciones de filosofia ecléctica
(Légica), Editorial de la Universidad de La Habana, La Habana, 1952, t. I, p. 17.
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mirar hacia s{ mismo con el fin de convertirse en objeto de estudio, tal
y como lo hace con cualquier otro objeto de la naturaleza. El proceso
cognoscitivo era visto por Varela como un proceso natural y, por con-
siguiente, apto para ser comprendido siguiendo el método que tantos
frutos habia producido en las ciencias naturales. Lo que mds interesaba
de entrada era ir apartando cada momento de ese proceso; analizar los
pormenores de cada fase; comprender el alcance de cada una; para
resumir, finalmente, el estudio en una comprensién global de todo el
proceso. Dicha comprensiéon devenia, asi, producto de la integracion
coherente de las diversas observaciones recopiladas. Como puede notarse,
es una aplicacién bastante fiel al campo de la investigacion filoséfica;
del descubrimiento metodolégico de Newton en las ciencias naturales.
La teoria del conocimiento se convertia ahora en el estudio psicolégico
de la cognoscibilidad.

Esta manera de trabajar la teoria del conocimiento, siguiendo las
huellas de Locke y Condillac, aspiraba a determinar los justos limites en
que debia moverse el hombre si queria llegar a resultados ciertos en su
indagacidn, similares a los obtenidos por las ciencias mas avanzadas de
aquel momento. Y Varela concordé con el iluminismo inglés y francés
en que esos justos limites estaban sefialados por la experiencia sensible.
Si la razén humana osaba transgredir dichos marcos, el resultado seria
la charlataneria y la pseudociencia; que era lo que le ocurria al escolas-
ticismo superviviente en Cuba.

Esta profesion empirista lo llevé también a rechazar la via metodol6gi-
ca cartesiana, para la cual el hombre podia obtener verdades con el solo
uso de la razén; y para el cual, ademds, los sentidos eran sospechosas
fuentes de error. No obstante, Varela no despreci6 el valor analitico y
metddico de la duda cartesiana como instrumento ttil para eliminar los
obstaculos del conocimiento. Cabe pensar que tal vez temi6 la perdura-
bilidad de la escoldstica si aceptaba la existencia de verdades puramente
racionales. El no dejaba de reconocer que los sentidos engafiaban a veces,
pero consideraba, también, que los datos sensoriales podian rectificarse
con la mutua comprobacién; y que, en ese orden de cosas, por ejemplo,
el sentido del tacto era lo suficientemente confiable como para garantizar
una informacién correcta del mundo. Su empirismo se manifestd, pues,
tanto en lo que concierne al origen de las ideas como en la adhesion
metodoldgica que prescribia un método de conocimiento basado en el
dato sensorial que proporcionaban la observacién o la experimentacion.
Su intencidn era evitar la posible desviacion de ruta en la comprension
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del mundo, apartdndola de caminos que condujeran al oscurantismo, al
fanatismo o a la supercheria. Para Varela era preferible lastrar al conoci-
miento garantizando su solidez, aunque los resultados fueran modestos,
que lanzarlo por la via temeraria de la improvisacion y la invencién. Estas
dltimas, argumentaba, podian aparentar conocimiento, cuando, de hecho,
solo lograban desfigurar la realidad, presentdndola como no era o modi-
ficandola hasta encajar en moldes y concepciones elaborados a priori.

Y no es que Varela pusiera en duda el alcance de la capacidad cognos-
citiva del hombre, suponiéndole limitaciones para llegar a comprender
la esencia o naturaleza intima de las cosas. El tono agndstico y escéptico
de Condillac no se deja sentir en su pensamiento. En este asunto, como
en otros muchos, el optimismo filoséfico que caracteriza el pensamiento
vareliano no se dejé conmover. Como fiel creyente que era admitio, si,
que ciertos aspectos relacionados con la teologfa, como eran por ejemplo
los misterios de la religién o los milagros, no eran asequibles a la com-
prension del hombre, pues en ese mismo momento habrian dejado de ser
misterios y milagros. Pero este dato no tiene mayor repercusién en su
gnoseologia, en general; ni en su aspiracion de dotar a esa disciplina de
un cardcter cientifico.

Tampoco es tan agudo en €l el mecanismo que caracteriz6 al ilumi-
nismo inglés y francés, especialmente el de Condillac. En este sentido
el sacerdote cubano critic6 a Locke y Condillac por definir la idea
como la imagen de una sensacion, haciéndola simple, para después, por
asociaciones sucesivas, dar la imagen del objeto. Para €l la idea no era
una sensacion simple, sino la imagen compleja del objeto, tal y como
la ofrece el conjunto sensorial que la transmite. L.a materia prima del
conocimiento, que son las ideas provistas por las sensaciones, es elabo-
rada entonces por la mente, siguiendo un proceso bastante similar al de
laresta y la suma. Es el llamado andlisis, de inspiracién condillaquiana.
El andlisis consiste en el doble proceso de descomponer y recomponer.
Con el primer movimiento se logra una riqueza en detalles que la primera
percepcion no habia permitido distinguir. Y con el segundo movimiento
se vuelven a unir los elementos separados para brindar las relaciones
y conexiones de esos elementos, con lo cual se obtiene una visién més
clara y completa del objeto del conocimiento.

La culminacion del proceso se da cuando el sujeto traduce en signos
del lenguaje aquello que ha pensado. Para Varela, solo es capaz de hablar
bien quien piensa bien. Un andlisis correctamente conducido brinda la
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ocasion para expresar sus resultados de manera simple y ldcida; es decir,
expresarse en el lenguaje de claridad y profundidad propio de las ciencias.
La dependencia de cada momento del proceso cognoscitivo con el estadio
inmediato anterior quedaba asi establecido: el juicio recto depende de
un anélisis correcto, y este, a su vez, de la observacién del orden de la
naturaleza. He ahi un aspecto importante del pensamiento de Varela: el
proceso del pensar depende del orden de la naturaleza, de la cual se derivan
las prescripciones del buen conocer. Siguiendo a Destutt de Tracy, llamé
ideologia a la ciencia que descubre la naturaleza de la cognoscibilidad, o
sea, el estudio de las ideas y del proceso que las produce. Y la ideologia
no podia ser otra que el “resultado de las leyes de la naturaleza”.

Hay, pues, en todo esto una evidente concepcidn naturalista del
conocimiento, el cual se nos da como un proceso natural que participa
del orden general de la naturaleza.

Compdrese la concepcién del método que propuso Varela con la con-
traria, ofrecida por el escolasticismo, para captar en toda su magnitud
el abismo que las separa. La descripcion que él mismo ofrecié en su
Misceldnea es suficientemente ilustrativa:

Si se considera su metodo [el escolastico] viene a reducirse a un
orden de definiciones, divisiones y principios genernales, que se
aplican a las diversas materias. Atendidas sus reglas, no vienen a ser
otra cosa que unas observaciones practicas [...] y [...] todas ellas
se establecen sin haber presentado antes los pasos analiticos que se
dieron en su formacion [...] Sus cuestiones, o contienen verdades
que sin estudio alguno las perciben todos, o son de materias abs-
tractas que atormentan el entendimiento, sin adelantar un punto el
verdadero estudio.’

Varela estuvo mds cerca del iluminismo francés que del inglés. En este
sentido no encontramos en él los desvarios idealistas y subjetivistas que
caracterizaron el pensamiento inglés de la primera mitad del siglo xvr.
La pregunta inicial de sus Lecciones de filosofia respecto a la realidad
del mundo exterior es respondida a través de su empirismo, de manera
afirmativa. El sentido del tacto, al cual le adjudicaba la mayor confiabi-
lidad, podia asegurar al sujeto la existencia de los objetos exteriores que
producen las sensaciones. No obstante, al igual que Locke, considerd

9 Félix Varela: Misceldnea filosdfica, Editorial de la Universidad de La Habana, La
Habana, 1944, p. 201.
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que las propiedades de los cuerpos (frio, verde, pesado, etcétera), no
eran mdas que aptitudes que poseian para producir en los hombres las
sensaciones, pero que como tales no existian en los cuerpos. Varela no
estableci6 la division lockeana entre cualidades primarias y secundarias,
y cabe suponer que su afirmacion se referia a las diversas cualidades de
los objetos y no a un grupo de ellas en particular.

Por otro lado, parece que asimild la critica del empirismo inglés, espe-
cificamente de Hume, respecto a la nocién de sustancia. En consecuencia,
Varela se negd a admitir la existencia de un sustrato que mantendria unidas
las diversas cualidades de los objetos y del cual no serian aquellas més
que accidentes, segun el lenguaje de los escolasticos. Esta ruptura con
una visién que para €l estaba ligada a la problemadtica escolastica, estaba
presente en el mismo Elenco de 1816.

Las vacilaciones entre materialismo e idealismo se muestran, asimis-
mo, respecto a las relaciones entre el alma y el cuerpo. Para el padre
Varela el alma es inmortal, como corresponde creer a un sacerdote,
y disfruta del libre albedrio que le estd negado al mundo natural. Sin
embargo, Varela sostuvo que el alma no vivifica al cuerpo, y que solo
lo abandona cuando el cuerpo muere, puesto que ya resulta imposible
al alma, entonces, continuar llenando sus funciones. Por otra parte, no
solo no intenté encontrar un asiento material al alma sino que refuté
sistemdticamente todo intento por precisar un sensorio comun; y le negd,
ademas, al cerebro, tal caracter.

Estas observaciones no disminuyen sustancialmente, sin embargo, el
esfuerzo de Varela por llevar a la filosofia en Cuba a un nivel cientifico.
Su rehabilitacion del principio sensualista era la condicién que le parecid
imprescindible para una nueva filosofia de tipo realista y viva, tornada
hacia la naturaleza. Su enemigo principal en esta tarea, no se debe olvidar,
era el escolasticismo, y la atemperada limitacién que la experiencia sen-
sible imponia al andlisis parecia, quizds, el modo mds apropiado para dar
la batalla definitiva. Era una lucha contra el “inutilismo” y su enraizada
costumbre de usar palabras sin significado; para desenmascararlo, nada
pareci6 mejor que someterlo al andlisis empirico.

Habia que limpiar a la filosofia y a las ciencias de la mala hierba. De
ahi la necesidad de una busqueda de claridad y simpleza, que fuyera
del falso oropel escolastico, que poco decia y mucho pretendia. En ello
estd la principal contribucién de Félix Varela a nuestra tradicion liberal.
Esto explica, entre otras cosas, el porqué de su preocupacién contra los
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Ilamados obstaculos del entendimiento, entre los que situé de manera
preponderante el mal uso de la terminologia y el equivocar palabras por
cosas. Es decir, dos de los errores de método mas importantes legados
por la escoléstica, y que podian permanecer ain después de liquidado el
contenido de dicha concepcién. Por eso el énfasis de nuestro presbitero
en recomendar claridad y lucidez en la exposicion para dejar definiti-
vamente a un lado las oscuridades y ambigiiedades. De ahi también su
fuerte critica al silogismo, o lo que era lo mismo, la pretensién de que
un conjunto de pasos o reglas formales pudieran, por si solas, conducir
rectamente el entendimiento. Varela no negaba el valor del silogismo,
pero comprendia que sus conclusiones, al estar contenidas en sus pre-
misas, no arrojaban nuevo conocimiento; esto dltimo era solo lograble,
a su entender, por el método empirico que extrae sus reglas del mismo
proceso natural del conocimiento. La ideologia era esa ciencia de la
pauta metddica para conocer. Pero en ella encontraba también Varela
la fuente del bienestar social.

El optimismo que habia mostrado en la racionalidad humana iba a
ser extendido al plano de la moral y de las ideas sociales; y a esta racio-
nalidad confi6 la posibilidad de una ética y una filosofia social donde
el entendimiento entre los hombres primaria sobre cualquier obst4culo.

La ética y la filosofia social de Varela descansan sobre su teoria del
conocimiento. El padre Varela partia de la sensoriedad para de ahi concluir
que, por naturaleza, el hombre busca el placer y huye del dolor. Pero para
él el placer no estaba restringido a la llamada mera sensibilidad fisica. Son
variadas las maneras en que, a su parecer, el hombre es capaz de sentir el
placer y disfrutarlo. En ese sentido, el espiritu también tiene sus placeres.

Seguidamente, Varela establecié un nexo entre esta concepcion sensua-
lista de la naturaleza humana y la teoria que estaba interesado en estructu-
rar. El hombre busca el placer, pero esto no dice qué debe entenderse por
tal. Por eso afirmé el presbitero que el placer es producido precisamente
por la posesién de todo bien. Las adquisiciones en el plano cientifico o
moral pueden ser, segtin este criterio, tan productoras de complacencia
como otras formas més evidentes de disfrute.

De esta manera el placer y la pena quedan convertidas en los méviles
de la conducta humana, comportamiento moral y relaciones de unos
hombres con otros. Como se ve en una teoria social y ética que se des-
prende directamente de una concepcién de la naturaleza humana que ha
sido establecida en coherencia con la gnoseologia antes estructurada.
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El acierto o desacierto de toda concepcién moral o social queda, asf,
palmariamente referido a la capacidad de la doctrina para comprender la
naturaleza intima del ser humano, y a medida en que las tesis de aquella
resulten conformes con ese descubrimiento. El problema ha quedado,
pues, referido al hombre: a cémo es y a cdmo satisfacer el reclamo de lo
que le beneficia. Es, en cierta medida, un humanismo de base empirista.

Después de estas elaboraciones previas, le resulta ficil a Varela llegar a
donde se proponia; al principio de utilidad como raiz de la conducta y de
todo derecho. La férmula ética seria: x es bueno x = x es iitil. Con lo que
quedaba establecida la igualdad entre lo bueno y lo util.

Abhora bien, no puede ser bueno ni ttil aquello que no se aviene a la
naturaleza humana. El criterio de utilidad queda, pues, definido en térmi-
nos de lo que resulte mds conveniente para el hombre. Esta concepcién
permitia a Varela la comprension, en todo coherente, del utilitarismo y
del derecho natural, al que también estaba afiliado.

No hay que temer, sin embargo, que el utilitarismo vareliano conduzca
a una situacién de desgarramiento sin salidas. Varela era un fil6sofo del
optimismo y consideraba que el hombre, por naturaleza, tiende al bien y
huye del mal. La frecuencia con que se encuentra la maldad la explicé,
fundamentalmente, como un error, resultado de la ignorancia; si muchos
hombres hacen el mal es creyendo que realizan un bien. El mal se pro-
duce, segtin Varela, cuando se actia contra los dictimenes del derecho
natural, porque con ello se actia contra el derecho de los semejantes.

El conocimiento, como en Spinoza, se convierte de esta manera en
la fuente de todo bienestar. Gracias a él, es que se pueden conducir las
acciones de manera ttil y beneficiosa para la sociedad. En otras pala-
bras, Varela ha puesto a la razén como guia de la conducta moral. Y,
por ello, larazén y el conocimiento son los dos bienes que poseen los
hombres: lo que explica el lugar prominente que ocupan ambos dentro
de su concepcion filosoéfica.

Es en la confianza del poder de la racionalidad y en el convencimiento
de que la conducta puede ser guiada por ello, junto con su afirmacién de la
bondad originaria de los hombres, que Varela se da plenamente como un
pensador del optimismo. Esa es, tal vez, una de las razones del atractivo
de su personalidad en la historia del pensamiento cubano. Su discipulo
y continuador, José de la Luz y Caballero, no transitd por los caminos
del optimismo. Sus derroteros no fueron muy disimiles en lo que a la
filosofia toca —aunque si lo fueron en sus opiniones politicas— pero el
espiritu que anim6 a cada uno, los llevé a esforzarse en intentos diferentes.
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José de la Luz y Caballero (1800-1862)

José de la Luz continud la obra modernizadora de Félix Varela por la via
del empirismo y el iluminismo, para llevarla a conclusiones filoséficas
mas radicales atin. Luz no tuvo que vérselas de frente con el escolasticis-
mo como su maestro, pero si debié acaudillar el movimiento contra los
intentos de otros pensadores cubanos de la época, que, como los herma-
nos Gonzélez del Valle, querian introducir en nuestro pais las ideas del
eclecticismo francés de Victor Cousin. El grueso de la produccién de Luz
estd dedicado a la refutacion de esta corriente de pensamiento, en la que
vio un peligro de retroceso para la cultura filoséfica y cientifica de Cuba.

El carécter polémico de casi toda la obra de José de la Luz hace extre-
madamente dificil la comprensién unitaria de su produccién. Tampoco
resulta facil descubrir la intencién y el objetivo de sus planteamientos.
En Varela, la obra escrita esta ordenada e hilvanada sistematicamente, de
manera que la estructura general de su pensamiento se muestra con claridad
alo largo de sus pdginas. La produccién de Luz es, por el contrario, poco
sistemadtica; y mds de un problema quedé expresado en forma ambigua o
confusa. Esta situacién es natural para cualquier pensador cuya produc-
cién no haya seguido un ordenamiento riguroso de los temas y problemas
a considerar, mds aun si debi6 trabajar los materiales en forma polémica.

Luz fue la figura central de la famosa polémica filosofica que se suscitd
en Cuba, desde las paginas de diversas publicaciones a fines de la década
de 1830, y que gir6 en torno a variados problemas. Aquella polémica,
como se sabe, tuvo un marcado sabor politico. En ella el maestro de El
Salvador tomé partido contra la posicion conciliadora del eclecticismo
y se convirtid en el estandarte de la naciente cubania, a pesar de que en
politica mantuvo actitudes moderadas. (También Varela, desde lejos ya,
mostrd su preocupacién por el beneplacito con que muchos cubanos
cultos recibieron la “nueva” corriente, que, para él, al igual que para
Luz revivia formas escoldsticas revestidas atractivamente de supuesto
modernismo).

El iluminismo de José de la Luz y Caballero estuvo mds cerca de
Locke que de Condillac, pero no habria que pensar que esta predileccion
signific un retroceso en relacion con Varela. Lo que Luz tom6 de Locke
fue su empirismo, sin los extremos a que lo llevé Condillac, cuidando de
estructurar una interpretacion del hombre de acuerdo con los resultados
de las ciencias de la época. Su iluminismo fue de tipo naturalista y hasta con
ciertos matices de positivismo y materialismo en alguna que otra cuestion.
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Al igual que Varela, consideré que no bastaba la sola guia de la razén
para conducir al entendimiento. Todo conocimiento, y la filosoffa entre
ellos, debia demandar, a su parecer, el rigor y la precisién que solo la
sana empiria podia ofrecerle. Al respecto, aconsejaba la necesidad de un
espiritu critico penetrante, para evitar desviaciones y confusiones que
apartasen al entendimiento de la via cientifica. Tanto la filosofia como las
ciencias, pensaba, deben buscar la exactitud en las ideas y la elaboracién
rigurosa del conocimiento.

Luz no se contentaba solamente con dotar a la filosofia y a las llamadas
ciencias morales de un estilo mds cercano a las ciencias. Su aspiracion
era mds ambiciosa. Su intencion era convertir a la moral y la filosofia
en ciencias, en contraposicion al caricter metafisico que siempre habian
tenido, y que las habia hecho propicias a la especulacién y al error. Tal
objetivo se referia especialmente a la construccién de la ciencia del
hombre sobre la base de una comprension unitaria y totalizadora. Lo
que explica, de una parte, su repulsa a la metafisica y a la ontologia y,
en particular, al eclecticismo, que era la expresion concreta de ese es-
piritu en la situacion de la filosoffa cubana; y, por otra, el porqué de las
corrientes europeas que abraza, asi como los juicios y soluciones que
propuso sobre los problemas filoséficos que encard.

Todo su pensamiento estd enmarcado en ese objetivo central de su
gestion filoséfica. Las cercanias y diferencias con Varela también son
comprensibles dentro de ese contexto.

Segtin su iluminismo naturalista, las ciencias constituhfan un todo
unitario, en correspondencia con la unidad real del mundo. El concepto
de naturaleza expresaba ese todo coherente que es la realidad sobre la
cual versa el conocimiento, y que incluye al hombre como parte de ella.

En la naturaleza, consideraba Luz, cada cosa estd enlazada y depen-
diente de otra. La naturaleza es solamente una y todo lo que la constituye
estd sometido a sus leyes y principios, descifrables solo por la accién
del pensamiento cientifico. Por eso no deben existir obstdculos para las
ciencias, no importa cudn conturbadoras de viejas creencias puedan ser.

El naturalismo cientificista de José de la Luz implicaba, junto a su vi-
sién de la naturaleza, la defensa del método més propicio para conocerla.
A diferencia de Varela, Luz no crey6 en la necesidad de atender al proceso
del conocimiento como premisa para la estructuraciéon de un aparato y
una metodologia cientifica. Lo que no impidié que su concepcién del
método enlazara vertebradamente con su teoria del conocimiento. Solo
para la filosofia y las disciplinas morales recomendaba el estudio previo
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del proceso cognoscitivo. La razén de este requisito, no planteado para
las demds ciencias, no parece ser de dificil comprensién. El método
deberia ser extraido de las ciencias naturales, donde tantos resultados
provechosos habia proporcionado, para ser aplicado, después, al estudio
del hombre. Evidentemente, si el hombre es parte de la naturaleza, la
utilizacién en su estudio de los métodos experimentales y de observa-
cidn, no resultaba como producto de una mera extension inapropiada de
estos, sino como la natural consecuencia de tal premisa. Por esa linea, el
estudio del proceso del conocimiento resulta un hecho tan propio de la
naturaleza como cualquier otro, y a él debe aplicarsele el método de
las ciencias naturales. Asi, sucede que la sistematizacién del método es
anterior a su aplicacion al terreno de las ciencias humanas, cuyo retra-
S0, en comparacion con las demds ciencias de la naturaleza, era en gran
medida explicable porque hasta ese momento no se habia comprendido
que el hombre no es ajeno a la naturaleza. Quizds Luz temia que, de
no demandar este orden, la especulacién y la invencién continuarian
reinando o, al menos, amenazando con distorsionar el estudio del enten-
dimiento, la moral, la politica, etcétera.

Una buena parte de la refutacion antiecléctica—simbolo de la negativa
a la especulacién y al espiritualismo— se situaba en la critica a la visién
del hombre y del proceso del conocimiento que sostenian los seguidores
de Victor Cousin en nuestro pais. La intencién fundamental de Luz,
en este punto, era demostrar la imposibilidad de erigir una concepcién
cientifica, si se aceptaba que el llamado hecho de conciencia, por si solo
y sin referirse a la realidad exterior, podia constituir una via segura de
conocimiento. Locke le ofrecia, con su empirismo, el primer elemento
de critica: el entendimiento solo puede avanzar sobre terreno seguro, si
se apega a la informacién que sobre la naturaleza (el mundo exterior)
le ofrecen los sentidos. Este primer elemento sustituye, por igual, a la
revelacion y a la opcidn idealista. Luz no ignoraba que las sensaciones
deben a menudo ser rectificadas, pero, a su juicio, ya fueran estas buenas
o malas, la ciencia no disponia de otro punto de partida para recopilar la
materia prima sobre la cual elaborar el conocimiento.

Siguiendo la tradicién alemana, introdujo en su gnoseologia el princi-
pio activo interno. Asf, en la formacion de ideas, el hombre funciona como
un agente activo. En los escritos producidos a lo largo de la polémica
no se llega a precisar en qué consiste exactamente ese caricter activo
del entendimiento, ni cémo debe entenderse este. Por otro lado, mostré
mayor preocupacion por aclarar que tanto la observacién interna como
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la externa no eran dos cosas distintas, ni dependian de diferentes facul-
tades. Es decir, que cada una de ellas se refiere a objetos distintos, pero
dependen de las mismas facultades y estdn sujetas a igual procedimiento.

Es importante aclarar que Luz y Caballero distinguia entre concien-
cia y raciocinio. Para él la conciencia es el sentir y se diferencia del
raciocinio en que es menos activa y compleja. En grado de complejidad,
media entre ambos la percepcion. La conciencia, por si sola, no puede
levantar el edificio del conocimiento. En parte porque, al limitarla Luz
a la sensibilidad, queda impedida de desarrollar el complejo proceso de
conocer (y aunque sin sentir no hay conocimiento, este tampoco puede
equipararse con aquello). Pero, sobre todo, porque la conciencia sin la
naturaleza termina en la metafisica y la especulacion. La conciencia —o
el yo— trabajando por su cuenta y riesgo concluye credndose su propia
realidad, la que no tiene nada que ver con la realidad de la naturaleza; y
que conduce, indefectiblemente, al subjetivismo. No ha sido precisamente
por este camino que ha transitado la historia de la ciencia, sino la de la
metafisica y la ontologia.

Resultaba necesario, pues, distinguir el hecho de conciencia del he-
cho de conocimiento. Para lo segundo hace falta marcar la causa o motivo
de las sensaciones y cotejar el yo con el no-yo. Por esa via marchan
las ciencias y también se encuentra el criterio de verdad. Este dltimo
descansa, segin Luz, en la necesidad de confrontar el yo, es decir, lo
que se piensa o cree de las cosas, con el no-yo, o sea, el mundo exterior,
fuente de las sensaciones y sobre el cual versa el conocimiento. El yo
solitario es germen seguro de error. Para Luz y Caballero, una de las
equivocaciones fundamentales del eclecticismo, y de todo idealismo,
estaba en querer deducir la verdad objetiva de lo subjetivo, del hecho de
conciencia. Solo es verdadero, a su parecer, aquel conocimiento que es
el fiel reflejo de la realidad.

Sin embargo, Luz no tenia una concepcién empirica de las ciencias,
en el sentido de que no las reducia al datismo o la mera narracién del
fenémeno sensible; lo que hubiera significado la sustitucion de la ciencia
por la superficialidad. Es un concepto, conocer era conocer las causas
que producian los hechos y fenémenos de la naturaleza, o lo que es lo
mismo, determinar por qué las cosas no podian ser de otra manera a
como en realidad eran.

Esta vision de las ciencias no dejd, sin embargo, de tener su fuerte toque
de agnosticismo y escepticismo. La tnica meta a que pueden llegar las
ciencias, planteaba Luz, es saber de las causas secundarias; porque tanto
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la naturaleza de las causas como las causas primarias, son inasequibles al
entendimiento del hombre. El matiz positivista de su pensamiento se pone
de manifiesto en la conclusién agndstica a que ha venido a parar su cien-
tificidad. En su esfuerzo por cerrarle el paso a la especulacién metafisica,
no vacilé en negarle al entendimiento el conocimiento intimo de las cosas,
o esencias. Quizds temia nuestro pensador naturalista que de admitir este
tipo de conocimiento —que, a su juicio, las ciencias no podian encarar—
la metafisica insistirfa en su vano y deformador esfuerzo por explicarlas.

Su agnosticismo también tiene que ver con su religiosidad, ya que
conocer esencias implicaria, segtin él, llegar al propio conocimiento de la
naturaleza divina. Y no es que Luz debiera obediencia a la Iglesia Cat6-
lica (no debe olvidarse, lo que poco se recuerda, que era de sensibilidad
préxima al protestantismo), sino que para un sincero creyente como €l,
esa posibilidad era, a todas luces, inadmisible.

Una discrecion empirista le sugeria que las sensaciones solo podian
dar noticias de la existencia de las cosas, pero no de sus esencias. (En
este punto era tan consecuente que hasta la existencia de Dios era solo
asequible por sus efectos sensibles naturales). Con ello habia estableci-
do la tradicional diferencia ontoldgica entre existencia y esencia, para
circunscribir la accidén cognoscitiva a la primera, dejando a la segunda
mds all4 del alcance de las facultades mentales de los hombres.

Para Luz y Caballero las funciones mentales son desarrolladas
por diversas facultades, las cuales, opinaba, se encuentran localizadas
en diversos 6rganos de la estructura anatémica del hombre. No creia
que los 6rganos fueran las facultades en si, pero llegé a la conclusién de que
resultaban imprescindibles para que estas llenaran sus funciones. Al
igual que hay un 6rgano para cada sentido, razonaba Luz, asi también
hay, dentro de los hombres, 6rganos destinados a cumplir una funcién
especifica. Con un érgano se siente, con otro se raciocina, etcétera. Las
facultades morales o la conducta politica no estaban exceptuadas de este
rigido localismo naturalista. La propia psicologia, o ciencia del entendi-
miento, debia encontrar sus explicaciones cientificas en la fisiologia; a
menos que se olvidara que toda ciencia es el descubrimiento de causas.

Su visto bueno a la frenologia residia en la tesis de las localizaciones de
las facultades, la que era el punto clave que Luz estaba tratando de intro-
ducir. No obstante, no hay que confundir todo esto con un materialismo
consecuente. Pues ni las facultades ni el alma eran vistas como resultado
de una propiedad de la materia. Tanto unas como la otra necesitan, segin
este punto de vista, de los érganos para llenar sus funciones, como ya se
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dijo, pero no son materiales. Con todo hay una desmitificacién del con-
cepto religioso e idealista del alma, al verla como un fenémeno psiquico
natural cuyo érgano de funcionamiento es el cerebro.

La adhesion a la teoria de las localizaciones es consecuencia de la
visién naturalista del hombre. Si el hombre es un todo compuesto de
espiritu, cuerpo y sentimiento (sensoriedad), no cabe comprenderlo como
hacen los idealistas que intentan conocerlo solo en lo moral o en to espi-
ritual. La concepcién naturalista del hombre implica, en este caso, una
negativa a mutilarlo; es una comprensién que lo conceptia, por un lado,
como ser unitario, y, por otro, como parte integral de la naturaleza. Por
eso el estudio del entendimiento envolvia el estudio de toda la naturaleza;
porque ni la psicologia, ni la moral, ni ninguna de las otras disciplinas
que se ocupan del hombre son posibles sin la anatomia, la fisiologia o sin
la fisica misma, porque todas ellas son los fundamentos de las primeras.

Luz harebatido en toda la linea a la metafisica idealista utilizando como
punto de referencia al eclecticismo; su enemigo directo en aquella cruzada.
Su esfuerzo incluyd desde la negativa a la intuicién interna hasta el rechazo
al intento de establecer la independencia de las operaciones del espiritu
respecto de la materia; desde el destronamiento de la autoridad de la con-
ciencia hasta la exigencia de un trabajo cientifico riguroso que desalojara
las pretensiones subjetivas de explicar una realidad que no se conoce.

De ahi, en sintesis, la gran batalla de José de la Luz y Caballero en
favor del adelanto cientifico y filos6fico en Cuba.

Cabe preguntarse, por dltimo, si esa dificil tarea no chocé con las
creencias religiosas de su autor. En efecto, como ya se vio, Luz buscé un
compromiso entre la religion y la ciencia, que consistié fundamentalmen-
te en hacer encajar dentro de su concepcion empirista el conocimiento
de la existencia de Dios, a la vez que aseveraba la imposibilidad de
conocer la naturaleza de las cosas divinas. Fuera de estos cuidados y
de la proclamacién de doctrinas vitales para el credo religioso, Luz se
cuidé mucho de evitar las confrontaciones directas, y dejé a las posibles
contradicciones pasar inadvertidas.

Caballero, Varela y Luz quedaban, pues, incluidos dentro de la mejor
tradicion del Centenario. La accién liberadora que ejercieron en el campo
de las ideas y el llamado a que nuestra juventud ejerciera criticamente
sus capacidades mentales, abrieron una importante brecha dentro de
la estructura ideoldgica del poder colonial, favoreciendo la eclosion
revolucionaria.
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Toda accién contra la opresién implicaba, como premisa inexcusable,
el agudizamiento del espiritu critico. Y cuando las condiciones econdémi-
cas y politicas maduran, se hace necesaria, entre otras cosas, la presencia
de un pensamiento libre; un criterio y un juicio critico que pongan en
entredicho las circunstancias de la vida real.

El valor de estos tres pensadores, cada uno en su hora y en su justa
medida, fue decisivo en la formacién de una nueva conciencia ideolégica:
su dedicacion fue la filosofia, y con ella, ensefiaron a pensar a mds de
una generacién de cubanos.
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FELIX VARELA Y LA RADICALIZACION
DE LA FILOSOFIA EN CUBA'

En frase lapidaria y definitiva José de la Luz y Caballero nos indicaria
la justa manera de mirar y apreciar a Félix Varela con los ojos de la lar-
ga visién del tiempo. Y es que ensefiar “primero en pensar’” es un gesto
revolucionador de amplio alcance en la historia. El ldcido presbitero
inicié una tradicién sin la cual no son comprensibles las dos grandes
revoluciones independentistas de nuestro siglo xix.

Abri6 el sabio cubano el camino del pensar a su pueblo en més de
una dimensién. Supo dejar atrés, llevado por los acontecimientos, su
reformismo politico inicial. Y comprendid, antes que sus contempo-
rdneos, que la separacién de Espafia era el tinico camino efectivo que
debian recorrer con valor e inteligencia sus compatriotas. A él debemos
su pionera accidn préctica e ideoldgica por la abolicién de la esclavitud
(con indemnizacién) que hacia su mensaje humanista real y pleno. Lo
recordamos también por su quehacer radicalizador en las ideas, aguzando
el espiritu critico primero, e impulsando la profunda renovacién filoséfica
después. Su relevancia durante la €poca colonial lo hace parte esencial
de la tradicién que nutri6 el 68 y el 95.

El socialismo, ademds, para ser vital necesita remitirse a lo mds
avanzado y revolucionario de las historias nacionales. El siglo xx latinoa-
mericano muestra que las expresiones de un marxismo y un leninismo
creadores encuentran parte de su savia en una articulacién no acritica
con esa tradicion nacional revolucionaria.

1 Texto publicado en Cuba Socialista, no. 12, mayo, 1998. Se reproduce con ligeras
modificaciones.
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Se sinti6 Varela hombre de Cuba y de América. Pensé y actu6 en las
condiciones socioecondémicas y politicas de su isla caribefia; pero no
dej6 de tener presente el horizonte del resto de América, en particular de
aquellos territorios del sur, por cuyos problemas e ideales también pend
y se afand. Y esta vocacién continental se expresé de manera acerada y
viril en las Cortes de 1823 al presentar el proyecto de reconocimiento
de la independencia de las repiblicas americanas, y qued6 reafirmada
cuando subrayaba —haciendo mencién a momentos decisivos de su vida
politica y académica—, que pensaba en cada uno de esos momentos
como americano.

Enmarcado dentro del devenir latinoamericano, el sacerdote cubano
se presenta como uno de los grandes pensadores decimondnicos del con-
tinente. Su actividad filoséfica se desenvolvié en una época de grandes
convulsiones politicas e ideoldgicas en Latinoamérica. En efecto, durante
el periodo de gestacién y realizacién de las guerras emancipadoras la
vida espiritual de las entonces colonias novomundistas experimentaron
un vuelco. En el terreno de las ideas aquel momento se caracterizé por
una definida radicalizacién filos6fica mds concordante con los tiempos
revolucionarios que corrian.

La accién de Varela se inscribe precisamente dentro de ese movimien-
to de renovacion substancial de la filosofia (filosofia politica y social
incluidas) que tuvo lugar hacia la segunda y tercera décadas del siglo
XIX, para convertirse, asi, en una de las personalidades protagénicas de
nuestra historia intelectual continental.

Visto en su proyeccion latinoamericana, el ideario del sacerdote repre-
sentd una significativa sintesis de las vertientes maestras que caracteri-
zaron el pensamiento de esas décadas: la ilustracién, el enciclopedismo
y el liberalismo, y la filosofia del sensualismo y la ideologia.

Varela supo, quizds como ningun otro, abrazar coherente y creadora-
mente los dos racimos direccionales que predominaron en Latinoamérica
en aquellos afios: la filosoffa politica y social y la filosofia en strictus
sensus mas circunscrita a los espacios académicos; hecho este particular-
mente revelador si se tiene en cuenta que en su cuna europea el enciclope-
dismo y la ideologia se inclinaban con frecuencia por soluciones diversas
entre si. En cambio, la comun estirpe iluminista de la enciclopedia y del
sensualismo le facilit6 al presbitero cubano la elaboracién de una teoria

2 Es conveniente aclarar que el término ideologia se refiere a una escuela filoséfica
francesa y no es equiparable ni con la concepcion cldsica marxista de falsa conciencia
ni con el significado general que ha cobrado en las dltimas décadas. Los ildedlogos
constituyen una derivacion del sensualismo de Condillac, el que a su vez se inspira
en el empirismo inglés lockiano.
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social de aliento humanista. De todas maneras, el conjunto de estas
tendencias compartian, en general, un espiritu de época y una atmdsfera
intelectual que inducia a sus seguidores a verlas como un conjunto. Como
han hecho notar los especialistas, nuestro 0jo contempordneo tiende a
identificar mds las diferencias que existian entre ellas que sus propios
coetaneos, quienes veian sobre todo las similitudes. No fue casual que
fuera Sucre quien promoviera la ensefianza de la ideologia en las aulas
universitarias bolivianas.

En los siglos anteriores habia predominado en Cuba, al igual que en
el resto del continente, la filosofia escolastica, esa medieval escuela del
pensamiento que recibié durante el siglo xvi ibérico un nuevo soplo
revitalizador. Esa escoldstica, llamada del barroco o segunda escoldstica,
seflored en las aulas coloniales del Nuevo Mundo, con su predominante
tono rigido y autoritario, particularmente acentuado a partir del siglo xvir.
Hacia finales del siglo xvir la isla caribefia se unié a la ola reforma-
dora que inund¢ la vida filoséfica de los territorios del sur americano.
Introducido por el padre José Agustin Caballero, el antiescolasticismo
critico en Cuba se caracterizd, como en el resto de Latinoamérica, por
su tono moderado, sin llegar a desentenderse, en lo fundamental, de la
problematica legada por la propia escoldstica; se trata de la corriente de
pensamiento que he denominado reformismo electivo.® Asi, aplicando
un espiritu electivo (ecléctico), el padre Caballero remoz6 ponderada-
mente los estudios filoséficos en Cuba a través de una cautelosa pero
util recepcién de la modernidad del siglo xvii, la cual, amalgamada no
muy coherentemente con la problemdtica anterior, concluia en las tipicas
férmulas conciliadoras de esta corriente.

El continuador del padre Caballero, Félix Varela, no mostraria una
admiracién por Descartes similar a la de su maestro. En la tarea no refor-
mista, sino revolucionaria de ideas, que se impuso —particularmente esti-
mulada por el preclaro obispo Espada—, el joven profesor del Seminario
de San Carlos recurri6é con mas frecuencia a las fuentes dieciochescas del
iluminismo francés que al espiritu del siglo xvi.

Caballero socavo los cimientos de la escolastica, esa filosofia herma-
nada al poder colonial, y prepar6 con ello el camino para cambios mas
profundos. Con Varela la filosofia entr6é en Cuba de lleno en la moder-
nidad filoséfica (siempre sin excluir la filosofia politica y social). Junto
con José de la Luz y Caballero encabezé una época de la vida filoséfica

3 La caracterizacién y andlisis de este perfodo de la historia de las ideas en Latinoa-
mérica lo he desarrollado mas ampliamente en la introduccién a la antologia sobre
Las ideas en América Latina (Casa de las Américas, La Habana, 1985, t. I).
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islefia que se caracteriz6 por el didfano aliento del modernismo empirista
y sensualista.

No parece acertado considerar a Varela como un simple reformador.
Es cierto que en una primera etapa su quehacer filoséfico no rebasaba los
marcos del reformismo electivo propio de finales del siglo xvi. En este
sentido, aunque menos restringido que Caballero, su actitud era todavia
moderada, tal y como lo reflejan sus Instituciones de filosofia ecléctica
(Légica) con su limitada asimilacién del cartesianismo. Pero ya hacia
1816, con el Elenco de ese afio, se manifestd la impronta del empirismo
francés del xvin y algin tema politico muy propio de las luces como el
de patria. El Elenco viene a constituir, asi, un hito divisorio de transicién
entre la primera etapa moderada y el radicalismo filoséfico que inaugurara
después, hacia 1818 y 1819, con las primeras versiones de sus dos obras
filoséficas mds importantes. Sus Lecciones de filosofia y 1a Misceldnea
filosofica dan ya la muestra de la plenitud de un pensador maduro, y son,
asimismo, el producto de una resuelta modernidad que su discipulo, José
de la Luz, continuaria afios después.

Siguiendo la linea inaugurada en el siglo xvir y continuada en el siglo
xvi Varela no comienza su filosofar adentrdndose directamente en las
cuestiones substanciales de la ontologia. Desde Descartes 1a modernidad
habia establecido un camino que les parecia més sélido y seguro, y que
el empirismo continué a su manera. Ese punto sélido de partida para
proceder al desentrafiamiento de la realidad era solo posible desde la
teoria del conocimiento. Segin esa légica, era primero necesario com-
prender las condiciones en que se producia el proceso del conocimiento
cierto de la realidad, para, seguidamente, guiar el andlisis con pasos
seguros, y no extraviarlo en inutilidades y preconcepciones, tal y como
acostumbraba a hacer la escoléstica.

Imbuido del naturalismo propio del iluminismo francés pensé que el
proceso del conocer podia ser estudiado y comprendido igual que un
cientifico natural enfrenta su objeto de estudio. Ello implicaba, entre
otras cuestiones, que el hombre (natural) se convirtiese a si mismo en
objeto de estudio. Varela entendia al proceso cognoscitivo como natural
y pensaba, en consecuencia, que el mismo método que habia sido tan
fructifero en las ciencias naturales debia resultar igualmente apropiado
y ttil para guiar el conocer en general.

Su teorfa del conocimiento se aproximaba a lo que podria considerarse
un estudio psicoldgico de la cognoscibilidad. Seguia una manera muy
préxima a la de Locke y Condillac, en la que se inspiraron los Ide6logos.
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En afinidad con procedimientos caracteristicos de la época, consideraba
necesario precisar los limites apropiados en que debia moverse el sujeto
cognoscente si es que queria efectivamente llegar a resultados ciertos,
tal y como lo lograban las indagaciones de las ciencias naturales. Esos
justos limites, en concordancia con el empirismo inglés y francés, estaban
seflalados por la experiencia sensible. La razén no debia, pues, en rigor,
transgredir los limites de la sana empiria. Pero esta filiacién empirista
no lo condujo, sin embargo, a menospreciar algunas de las divisas fun-
damentales de la gnoseologia cartesiana con su duda metddica.

El tono de su empirismo, no hay que olvidar, era francamente sensua-
lista, tanto en relacién con el origen de las ideas como en la adhesién
metodoldgica que la misma entrafiaba y que prescribia un proceder del
conocer basado en el dato sensorial proporcionado por la observacién
y la experimentacién. Como su asimilacion de las teorias mas modernas
no era acritica, no es raro encontrar en sus textos miltiples revelaciones de
desacuerdo, algunas de cierta importancia como su posicién mds pon-
derada hacia el mecanicismo que caracterizé a algunos autores como
Condillac.

Para el licido profesor, el juicio recto dependia de un andlisis correcto,
y este era solo alcanzable si se inspiraba en el orden de la naturaleza.
De este precepto dependia la buena secuencia del pensar, ya que es ese
orden el que sefiala las prescripciones para el buen conocer. Considerd
que la ideologia, y mds especificamente la filosoffa de Destutt de
Tracy, era la ciencia que descubre la naturaleza de la cognoscibilidad,
es decir, como transcurre el proceso que produce las ideas. La ideologia,
era el “resultado de las leyes de la naturaleza”. El tono naturalista del
conocimiento es aqui evidente, y se reafirma que este se nos da como
un proceso natural que se inscribe en el orden general de la naturaleza.

Este conjunto de elementos ponen al descubierto el esfuerzo de Varela
por conducir a la filosoffa en Cuba hasta el nivel cientifico de la época, y
sobre el cual su saber personal era amplio y rico. Su énfasis en el principio
sensualista le pareci6 la condicién inobjetable para el establecimiento
en nuestro suelo de una nueva filosoffa de tono realista tornada hacia la
naturaleza y, por tanto, coherente con su concepcion natural del hombre.
Pero debe siempre tenerse presente que uno de sus objetivos principales
era la total liquidacion del escolasticismo, el cual, segin el chispeante
consejo del obispo Espada, debia ser barrido.

En coherencia con la trama argumental que propugnaba, y siguiendo
el principio moderno arriba indicado, de avanzar en el anélisis filos6fico
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a partir de una solidez inicial alcanzada con la teoria del conocimiento,
expandi6 el crédito de la racionalidad al campo de la moral y de las ideas
politicas y sociales; fue con esta divisa metodoldgica que se adentrd en
la ética y en la filosofia social y politica, a las cuales brindaria un enrai-
zamiento epistemoldgico.

Siguiendo la linea conceptual inaugurada con la modernidad, y con
el modus operandi de la ideologia, Varela elabor6 su ética y su filosofia
politica apoyandose en la concepcidn sensualista que habia estructurado
con anterioridad. Es decir, arrancaba de la sensoriedad para arribar a la
tesis de que el hombre, por naturaleza, busca el placer y huye del dolor.
No se trataba, cabe aclarar, de la mera sensibilidad fisica porque incluia
también los placeres del espiritu. La obtencién de placer estaba en
directo correlato con la posesion de todo bien, y, por este dltimo, se podia
entender un amplio abanico de posibilidades que no dejaban fuera ni la
moral ni el quehacer cientifico.

Esta concepcidn se proyectaba tanto en el plano individual como en
el social. El placer y la pena o el dolor quedaban as{ establecidos como
incitadores de los comportamientos morales y como eje referencial del
desentrafiamiento de la politica. En coherencia conceptual, su teoria politica
y su ética estaban referidas a su concepcidn sobre la naturaleza humana
que habfia identificado anteriormente. El valor metodolégico y gnoseo-
légico de este proceder consistia en tratar de dotar a la politica y a
la ética de un fundamento de solidez, el cual se alcanzaria como légico
resultado de la capacidad de la doctrina para comprender y reflejar lo
que para él constitufa la naturaleza intima del hombre. Etica y politica
debian, en rigor si querian ser verdaderas, avenirse a €sos principios
iniciales. A diferencia de la filosofia dominante en el mundo colonial,
Varela refiri6 el problema al hombre, a su ser natural y a la satisfaccién
de sus necesidades, o sea, su bien y su beneficio. Como he hecho notar en
“Tres filésofos del Centenario”, seria, en cierta medida, un humanismo
de base empirica y de proyeccién iluminista.

Claro que hoy tenemos conciencia de las insuficiencias de aquellas
concepciones que no podian, desde un dngulo sensualista y naturalista,
llegar a un adecuado enfoque de lo social y lo politico. Eran, en rigor,
concepciones ahistéricas inapropiadas para captar que los fenémenos
socioecondmicos constitufan, por su naturaleza, un objeto de estudio
especifico no reducible al naturalismo. Pero esto, para la Cuba y la
Latinoamérica de esa época, no era lo esencial. Aquellos hombres, y
Varela entre ellos, se inscriben entre lo mds avanzado y revolucionador
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dentro de las condiciones de la época. De no comprenderlo asi, se caeria
también en una visién ahistdrica; injustificable ya esta dltima cuando se
dispone de una perspectiva de historicidad como la establecida por la
filosofia y las ciencias sociales posteriores.

El conjunto de las ideas substantivas sostenidas por Varela no estaba en
contradiccion con su labor en favor del constitucionalismo liberal iniciada
desde la cdtedra dedicada a la Constitucion espafiola y que se refleja en
el texto que redact6 para la ocasiéon. Desde aquel momento el ideario
politico del profesor carolino se mostrara identificado con el abanico de
tesis tedricas que sustentaban el constitucionalismo y que no excluia la
influencia del contrato social, tan justipreciado por los grandes politicos
y pensadores de la independencia latinoamericana. Y no faltard tampoco
en su ideario las tesis claves emanadas tanto de la Declaracion de los
Derechos del hombre y del ciudadano como de la Constitucion de 1791.

Como es sabido, la idea utilitarista se encuentra en la filosofia de las
luces del xvin y llega a su apogeo con el liberalismo del inglés Bentham.
No hay pues incoherencia en el presbitero de San Carlos cuando introduce
en su discurso tedrico el principio de utilidad como raiz de la conducta
y del derecho. El tema de la felicidad, ese punto clave del pensar die-
ciochesco, estd frecuentemente imbricado con el principio utilitario. Y
en Varela la relacion se establece tanto para su ética (lo bueno es lo ttil)
como para su politica.

No estd ausente en él ese racimo temético, tan propio de las luces y de
la enciclopedia, que gira en torno a la felicidad, el bienestar, la virtud, la
razon, la libertad, el progreso, y sobre los cuales vuelve una y otra vez
en su produccién tanto académica como publicista.

La utilidad toma en cuenta la idea del peso del interés en la conducta
humana y lo relaciona con la idea de bienestar individual y social. Para
ello, no dejé de recalcar Varela el imperativo de la naturaleza humana
y lo que resulte mds conveniente para el hombre y la sociedad en que
vive, fuera de la cual no estd concebido su bien ni su bienestar. Porque
no puede ser util aquello que contradiga la naturaleza humana y no se
resuma en un resultado social positivo.

Pero Varela, como he apuntado en otras ocasiones, era un filésofo del
optimismo, y consideraba, asimismo, que el hombre, por naturaleza,
tiende al bien y huye del mal. En coherencia argumental consideraba
que el error y la ignorancia eran las causas fundamentales de muchas
acciones de maldad. Esa ignorancia condicionaba el actuar contra los
principios del derecho natural.
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Varela, parece evidente, ha entronizado a la razén como la guia més
segura de la conducta moral y social. Es ella la que, apoyada en el
conocimiento, debe orientar el quehacer humano; la tnica manera, en
definitiva, de conducir de forma ttil y beneficiosa al conjunto social. No
es pues extrafio que para él tanto la razén como el conocimiento sean
bienes que poseen los hombres.

Claro que el optimismo racionalista es tipico del iluminismo. Pero en
las condiciones sociopoliticas y espirituales de Cuba y de Latinoamérica
de aquella época esa confianza en la razén y en que la conducta puede
ser convenientemente guiada por ella significaron verdaderos pasos de
gigante en el devenir de las ideas. Su optimismo y su creencia en la bon-
dad originaria no se expresa en sus escritos ni en su quehacer politico
como una ingenuidad irrealista sino como un acicate para llamar y exigir
de sus contempordneos las actitudes que a su parecer demandaban los
tiempos. Y cuando las circunstancias continentales e ibéricas cambia-
ron, supo adecuarse a las nuevas condiciones sin que ello implicara una
contradiccién con su vision filoséfica.

Esa sabia combinacién de optimismo y realismo es, quizas, uno de los
motivos del atractivo de su personalidad en la historia del pensamiento
cubano y latinoamericano.

Fue mérito del humanismo de Varela evitar una ética sustentada
sobre el inestable pedestal de un normativismo moralista, y buscd, en
cambio, que esta fuera sostenida por el firme asidero del conocimiento
y la sabiduria. Una pregunta clave, de la mayor importancia, subyace en
los planteamientos varelianos: ;cémo es posible actuar moralmente con
certeza? Y esa certeza, claro estd, solo la encontraba en el conocer. La
exigencia de lo moral resulta, en consecuencia, inseparable de la exigen-
cia del saber; de ahi se desprende como corolario que, sin esta tltima, lo
moral constituirfa en la vida social mds bien un accidente.

No es ocioso sefialar que, en estas circunstancias, si Varela hubiera
esbozado alguna forma de escepticismo gnoseoldgico entonces su pen-
samiento, de proyeccién hémica, habria derivado hacia el pesimismo
ético y social; pero su crédito a la cognoscibilidad y el firme y definido
haz ético-epistemolégico lo condujo a ese humanismo de tono optimista
que le abrid, con anchura, los pérticos de una filosofia social y politica
del bienestar y la solidaridad humanas.

La religiosidad fue un elemento significativo en el ideario vareliano
y estd relacionada, en cierta medida, con su ética y su filosofia politica.
Como sacerdote y creyente sincero esta no podia estar ausente de su
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interés. Ella es tratada como un aspecto mds, aunque para él importante,
de la vida social. Bien lejos estaba el profesor habanero de una visién
teoldgica del mundo; aunque, como es natural, no podia afiliarse en este
orden de cosas a ciertas posiciones propias del iluminismo y de la ideolo-
gia que entraban en contradiccion con su fe sincera. La idea de tolerancia
no dejd, sin embargo, de estar presente, y abog6 decididamente por ella;
esto era también, sin duda, un iluminador mensaje para aquellos tiempos.*

Dentro de su pensamiento politico el concepto de patria alcanzé un
lugar central y significativo. No se trata solamente de un ideal de soberania
e independencia, lo que, por supuesto, era en si de la mayor importancia.
Esta dimensién no era suficiente para el profundo pensador que era el
precursor de nuestra independencia. A principios del siglo xvi el término
de patria no tenia la connotacién ideoldgica que obtendria después. Como
han mostrado los estudiosos, a lo largo del siglo se fue produciendo una
transformacion de su significado y se acrecent? el interés que concitaba.
Para la época en que Varela escribe, posterior a la Revolucién francesa, ya
se ha constituido (junto con la idea de lo nacional) en una problemadtica
interesante y raigal.

El ideal de las Luces, con su vocacién universalista, no acogia con
particular simpatia el tema de patria; asi, por ejemplo, Voltaire desconfia-
ba de él. El cosmopolitismo, més en concordancia con el universalismo,
parece haber gozado de mds atractivos. Rousseau primero, y Diderot
posteriormente, influyeron, junto a otros, en sus derivaciones posteriores,
y, asi, la idea de patria y del espiritu nacional fue ocupando un mayor
espacio. Pero lo importante en el caso de Varela es que supo acogerse a
la férmula m4s avanzada y radical de su época para entrelazarla con el
ideario de emancipacion anticolonial. No rechazaba el amor al terruiio,
pero no se limitd a acatar la idea de patria identificada simplemente con
un territorio aunque fuera este el mds vasto de todo un pais. Fiel a su teo-
ria politica considerd que la patria estaba ligada a la prosperidad de la
colectividad social, y el patriotismo a la defensa de sus pertenencias, sin
olvidar el principio de utilidad que recordaba la inevitabilidad de la toma
en consideracidn de los intereses de cada miembro. Por todo ello, patria
era también la sociedad del bienestar y de la felicidad de sus miembros.

4 En su interesante libro sobre Félix Varela, Olivia Miranda analiza acertadamente
esta dimensidn del pensamiento vareliano, apoydndose precisamente en el respeto a
los principios del andlisis filoséfico (Olivia Miranda: Félix Varela, su pensamiento
politico y su época, Editorial de Ciencias Sociales, La Habana, 1984).
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No seria quizds exagerado concluir, en este sentido, que con pensado-
res como Varela se inauguré en nuestro continente la unién de la lucha
por la libertad (contra el despotismo) y la descolonizacién, asi como
la idea de lo nacional en su doble sentido de reconocimiento nacional
y de aspiracion libertaria; dimensiones estas que se proyectarian a lo
largo del siglo x1x y a las que Marti agregaria —entre otras muchas ra-
dicalidades— el antiimperialismo, después de haberse enriquecido con
el antianexionismo, también esbozado por el creador de El Habanero.

Parece bastante evidente el alcance remozador de la gestién vareliana
en la vida espiritual de la colonia. Por derecho propio ha quedado inscrito
dentro de la mejor tradicion libertaria de Cuba y del continente. La accién
emancipadora que provocé en el cambio de las ideas, y el llamado a que
nuestra juventud ejerciera criticamente sus capacidades mentales, abrie-
ron una importante brecha dentro de la estructura ideoldgica del poder
colonial, preludiando con ello la eclosion revolucionaria.

Toda accién contra la opresion conllevaba, como premisa inexcusable,
el agudizamiento del espiritu critico. Y cuando las condiciones econdmi-
cas y politicas maduran, se hace necesaria, entre otras cosas, la presencia
de un pensamiento libre; un criterio y un juicio critico que pongan en
entredicho las circunstancias de la vida real.

El valor de este carismdtico pensador, visto en su hora y en su justa
medida, fue decisivo en la formacién de una nueva conciencia ideol6-
gica: con su quehacer en la filosofia sefial6 el camino del pensar a mas
de una generacién de cubanos y sentd los cimientos de una tradicion
revolucionaria de la accién y el pensar que ilumina todavia el presente.
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FELIX VARELA:
CLASICO DE NUESTRA AMERICA'

Ya es hora de que Félix Varela, nuestro lticido presbitero, sea con justicia
considerado un clasico de Nuestra América. Pensé y actué como cubano
y como hombre de América. Y su figura se proyecta como un clasico
del pensamiento, de la emancipacion y de la lucha por la libertad y la
justicia de nuestro continente.

En su quehacer miltiple mostré Varela una vocacién de proyeccion
no solo nacional sino también continental, particularmente expresada en
su identificacién con el proyecto y las luchas por la independencia de las
republicas al sur del rio Bravo.

Vista su figura en el contexto latinoamericano, el sabio sacerdote se
presenta como uno de los pensadores mds significativos y profundos de
todo el siglo xix continental, tanto por su rigor conceptual y analitico
como por su honda y original visién de los problemas tedricos y politicos
que enfrentd. Su actividad filoséfica, cabe recordar, se desenvolvié en
un periodo de la historia de América Latina de grandes e importantes
acontecimientos politicos e ideolégicos como lo fueron, sin duda, las
convulsiones sociales e independentistas y la ulterior fundacién de las na-
cientes republicas. En el plano del pensamiento y de la vida espiritual
en general participd y liderd la radicalizacién de las ideas filoséficas,
incluyendo las concepciones politicas y sociales. Se entré entonces de

1 Texto ligeramente modificado de la ponencia presentada en marzo de 2003 en el
“Encuentro-Homenaje: Dos siglos de pensamiento de Liberacion Cubana (De Félix
Varela a La Historia me Absolverd)” y publicada en Dos siglos de pensamiento de
liberacion cubana, Ediciones Imagen Contemporanea, La Habana, 2003.
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lleno en la modernidad filoséfica, dejando atrés las ideas moderadas del
reformismo electivo, en su momento fructiferas, para enrumbarse por
terrenos mds osados. Varela fue en Cuba el iniciador de la radicalidad
y de la plena modernizacion de la filosofia; un empefio que continuaria
con gran lucimiento su discipulo José de la Luz y Caballero. Se inscribe
asimismo Varela, por derecho propio, dentro del general movimiento
de renovacién del pensamiento politico y social que tuvo lugar en el
continente, sobre todo hacia la segunda y tercera décadas de la centuria
decimonoénica. Fue en esos empefios que llegd a convertirse en una de
las figuras protagénicas del devenir espiritual de Latinoamérica.

Uno de los logros que hacen de €l un cldsico continental consiste en
que su ideario represent6 una licida y creadora sintesis de ideas y ver-
tientes ideatorias, con lo que logré captar y expresar el espiritu de una
época. Supo conformar, de esta manera, en un haz unitario y coherente,
concepciones que emanaban de diversas tendencias predominantes, pero
que en rigor expresaban, cada una a su manera, la atmdsfera de aquel
momento histérico; no se traté en ningln instante de una mezcla hibrida
o ecléctica de visiones contradictorias o dispares.

El periodo de la evolucién de la filosofia en Latinoamérica, que cubre
desde la dltima década del siglo xvir hasta el primer tercio del xix, fue
predominantemente iluminista y sensualista con una clara presencia
concomitante de la Ilustracién y del movimiento de la enciclopedia.
Fue un momento en nuestro continente de predominio de las temdticas
de tipo politico y social, a la vez que, sobre todo en la tercera década
del siglo x1x en los colegios y universidades, se acogieron las teorfas del
sensualismo y la ideologia francesas. En linea general, el conjunto de
aquellas corrientes se dieron de manera entrelazada, aunque en lo que a
produccién tedrico-filosdfica se refiere solo lograron plasmarse en una
unidad conceptual en contadas figuras de hondo pensamiento como Félix
Varela. El que predominara la influencia francesa no tiene, en realidad,
nada de excepcional. Durante el siglo xvin europeo, Francia fue susti-
tuyendo a Inglaterra en las preferencias filoséficas, y ese fenémeno fue
también particularmente relevante en Espafia y Portugal, las metrépolis
de las colonias latinoamericanas.

Resulta importante resaltar que el conjunto de las corrientes que
influyeron en Cuba, y en América Latina en general, se daban como
parte de una atmdsfera intelectual e ideoldgica global. Era en esta for-
ma de conjunto que eran percibidas, por lo que no hay que entenderlas
solamente en sus especificidades respectivas de escuelas o tendencias.
Asi no se perciben como contradictorias la sensibilidad liberal y la
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proveniente de la Ilustracién, puesto que, en definitiva, ellas también
llegaron a coincidir en el espiritu de los propios paises europeos que las
engendraron.

Varela se mostré como didfanamente iluminista siguiendo la tradicion
francesa, y hasta su evidente preferencia por Locke en cuestiones de
epistemologia se correspondia con el propio favoritismo de que gozaba
el filésofo empirista inglés en la Ilustracion francesa. Varela, como el
resto de América Latina, sigui6 al iluminismo también en sus derroteros
politicos y sociales. Hecho nada excepcional si se tiene en cuenta la
vigorosa creatividad de que dio muestras la Ilustracion francesa, sobre
todo en la segunda mitad del siglo xv.

Varela desarrollé una concepcién abarcadora sistémica. Sobre la base
de una gnoseologia empirista construyé su edificio conceptual-filoséfico
en el que incluia, ademds de la inevitable ontologia, una ética y una
teoria politica; todas unidas en un haz arménico, e interconectadas entre
si; una totalidad conceptual de fundamento epistemolégico. Como buen
iluminista Varela no dejé de otorgarle su confianza a la razén, a la razén
humana; ella era el inico camino, en definitiva, para acceder a la verdad
y a la felicidad, dos objetivos centrales de la tradicién iluminista.

En el terreno de las ideas politicas Varela comprendié los valores
del liberalismo para la sociedad de entonces, asi como del utilitarismo
ético y politico. A la vez acogi6 una parte significativa de las temadticas
propias de la Ilustracién y la Enciclopedia como la felicidad, el placer,
la naturaleza, la virtud, la verdad, el hombre, el pueblo, etcétera.

Laéticay la teoria politica de Varela descansan sobre los fundamentos
de su teoria del conocimiento empirista. Partia de la sensoriedad humana
y de su visién del hombre como ente natural, ambas de raiz iluminista.
El consideraba que tanto la ética como la politica debian corresponderse
con la verdadera naturaleza del hombre. Plenamente dentro del espiritu
de la Enciclopedia y la Ilustracién, consideraba que una buena parte de
los males sociales que habia caracterizado la historia de la humanidad
se debia a que los preceptos y las normas no se correspondian con la
naturaleza humana. La nueva politica y la nueva ética, que Varela no
concebia como cuestiones totalmente separadas, tenfan como una de sus
tareas precisamente derivar las normas y preceptos de manera natural,
para que, guiados por larazén y no por lo sobrenatural, pudieran conducir
al ser humano al bienestar y la felicidad. Estas son ideas que entrelazan
claramente con el principio de utilidad, que desarrollé en su momento
mds plenamente Bentham pero que constituye una de las referencias
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claves del pensamiento de la [lustracién. Asi una ética sensualista y uti-
litaria iba, en el caso de Varela, a hermanarse con la sensibilidad liberal,
en particular el liberalismo politico, y su profunda filiacién a la idea de
libertad. Su optimismo iluminista se mostré también en aquella confianza
que manifesto en las posibilidades de una conducta moral de los hombres
y ordenamiento social m4s justo, a partir, precisamente, de los dictimenes de
la concepcién naturalista del hombre. No hay tampoco contradiccién en la
defensa de la doctrina sensista y los principios del liberalismo, un hecho
que también se encuentra en el liberalismo espaiiol del que tanto se nutrié
Varela. Similarmente, en comunién con ese liberalismo espaiiol y con el
espiritu ilustrado tuvo un sentido anhelo por una honda remodelacion de
la sociedad y de la vida politica inspirada en el sensismo epistemolégico,
aplicado, como se acaba de apuntar, a la moral; ello conducia por 16gica,
al utilitarismo. Al igual que en Espaiia su concepcidn se caracterizaba por
el sensualismo aplicado no solo a la politica sino también a la pedagogia;
lo 1itil quedaba establecido como doctrina moral. A pesar de su adhesién
a la ideologia, no acogié el elitismo en su doctrina pedagdgica, pero si
la creencia en el poder de la educacion.

Es importante hacer notar que en el sacerdote carolino la relacion entre
ética y politica es esencial; de hecho su manera de manejar el principio
de utilidad separado de los cdnones afrancesados implica una forma de
articulacién entre lo ético y lo politico, lo cual dejard profunda huella
en la tradicién mds avanzada y progresista del devenir espiritual cubano.
Hay en él una moral utilitaria de la felicidad, alejada esta de los cdnones
de la simplicidad hedonista; la bisqueda del placer es, recordemos, base de la
teoria del conocimiento del sensualismo. Debe tenerse en cuenta que el
principio de felicidad fue también caracteristico de la ilustracion francesa,
y no dej6 de plasmarse en la propia Declaracion de los Derechos del
hombre y del ciudadano.Y la felicidad, junto con otras entradas como
disfrute, placer, etcétera, esta asimismo en la Enciclopedia. La defensa del
placer no es, en el caso de Varela, el de los mundanos aristocréticos
del siglo xvin europeo. Hay en €l un equilibrio entre razén, placer, disfrute
y bien colectivo. Fiel, por otra parte, a los principios del empirismo y
la ideologia, comprendia la moral como una especie de ciencia fundada
en la psicologia natural. Sin duda una de las dificultades que Varela, al
igual que los demds iluministas, tuvo que enfrentar, fue la instauracién
de una moral sobre las ruinas de la afieja moral dogmatica; se trataba de
establecer una nueva ética inmanente y fundamentada en la razén y la
naturaleza del hombre, y a la cual el hecho social y el politico no le fueran
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ajenos. Una moral natural, pues, que no partiera, como la tradicional, de
un mandamiento exterior al hombre mismo. Una moral esclarecida, en
definitiva, por las luces.

La razén proveia los cdnones por los cuales debia guiarse y regirse la
conducta humana y las instituciones sociales para quedar debidamente
justificadas y legitimadas. Estas posiciones no entraban en contradiccion
con la sensibilidad y la acogida que Varela brind¢ al liberalismo. La cen-
tralidad de la libertad era en €l tan natural como era el caso de la mayoria
de las corrientes liberales y, en especial, las espafiolas mds radicales.
Habia una unidad entre liberalismo y exaltacion de la libertad; el libe-
ralismo aparecia entonces como garantia de las libertades. La libertad y
no la igualdad era la verdadera palabra magica del liberalismo europeo,
y ello permeé la acogida del liberalismo en América Latina. Pero en
Varela no hay tension entre libertad e igualdad, y asimil6 la idea, de una
parte de la tradicion ilustrada francesa, de que la educacidn es necesaria
para el logro de la igualdad.

En el liberalismo sensualista vareliano la libertad estd, como en
el liberalismo espaiiol, relacionada con la idea de nacién y patria. En su
liberalismo todas las libertades se funden en la imagen del Estado liberal.
En el caso de Cuba, y en el de Varela en particular, el ideario liberal e
iluminista es inseparable del constitucionalismo. La prédica de nuestro
presbitero estd imbricada en este caso con el ejercicio de su docencia
para la citedra dedicada a la Constitucion espaifiola del doce. Los temas
éticos e ilustrados estdn plasmados en algunos de sus articulos. Asi se
dice, en el articulo 13, que el objeto del gobierno es la felicidad de la
nacidn, y en el 6 que los espaifioles deben ser justos y benéficos. En el
primer caso se encuentra también la idea de la nacién tan propia del
liberalismo espafiol en aquellos afios. La constitucién se basa también
en el concepto de un orden racional y contra la arbitrariedad de la admi-
nistracién, una divisa de importantes repercusiones en las condiciones
de la Cuba colonial. El liberalismo constitucionalista de Varela concebia
que sin constitucién no habia libertad y sin libertad no habia patria. Debe
recordarse que para Varela el concepto de patria estd ligado al bienestar
de los ciudadanos de un pais y no al simple hecho de la territorialidad.
En el liberalismo constitucional de Varela, y de América Latina en ge-
neral, las ideas de la Ilustracién y la enciclopedia se dan unidas con el
liberalismo. No hay que olvidar, en el caso de Varela, que Destutt de
Tracy —el Ide6logo— defendia explicitamente una doctrina politica
constitucionalista, de especial interés para Cuba y para Espaiia. La idea
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de nacién y patria le otorga al constitucionalismo doceaiiista, que abrazé
el presbitero cubano, una doble dimension de liberacién, y vincula la
idea de libertad con la de nacion.

Visto este periodo de la historia de las ideas en América Latina en
su conjunto, Félix Varela se presenta como una de sus figuras paradig-
madticas, capaz de expresar, quizds como ningtn otro en el plano del
pensamiento, el vasto panorama de las ideaciones con sus entretejidos
y multiplicidad de dimensiones, y lograr una sintesis creadora ajustada
a la radicalidad posible de aquellos tiempos.

Con su quehacer, desarrolldé nuestro presbitero el espiritu critico,
dejé un legado —junto con Luz— de rigor para mds de una generacion
de cubanos, y contribuy6 a la forja de esa tradicién, que irradia todavia
el presente latinoamericano, de la necesaria unién entre el pensar y el
hacer. Hombre de pensamiento y de obrar, pertenece por derecho propio
a esa categoria singular, y novedosa en la época, de los filésofos y los
intelectuales comprometidos que tan brillantemente habia inaugurado
Voltaire, y que en el caso de Cuba y del continente, iniciaba una tradicién
de gran proyeccién futura.

Por todo ello es un clésico del pensamiento, de la accién y de la tra-
dicién libertaria; del quehacer y del pensar critico, y del optimismo que
debe guiar el presente y el porvenir para todos los tiempos.
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JOSE DE LA LUZ Y CABALLERO:
FILOSOFO DE AMERICA

“El, el padre; €l, el silencioso fundador [...], y se sofocé el corazén [...]
para dar tiempo a que se criase de él la juventud con quien habria de
ganar la libertad [...]; él que es uno de nuestras almas...ha cundido por
toda nuestra tierra, y la inunda adn con el fuego de su rebeldia [...], y
consagro la vida entera [...] a crear hombres rebeldes y cordiales que
sacaran a tiempo la patria interrumpida de la nacién que la ahoga y
corrompe [...]”.2 Ha hablado Marti con la justeza y pasién acostumbrada,
y ha hablado para todos los tiempos, en un espléndido texto de Patria
de noviembre de 1894. Es significativo que, precisamente, aquel que
se afanaba en los quehaceres ardientes para iniciar la guerra necesaria,
en estas palabras escritas en su plena madurez de pensador y de guia
politico y revolucionario nos indicara cémo mirar y valorar al maestro
de tantos revolucionarios de 1868.Y llama la atencién que sea €l, a quien
acostumbramos tanto escuchar, a quien tal parece que desoimos cuando
se trata de don Pepe.

Luz, lo sabemos, no abrazé la causa independentista ni fue didfana-
mente antiesclavista como su maestro Félix Varela. Sin embargo, muchos
de sus contemporaneos, incluyendo los representantes del gobierno
despético de la metrépoli, lo sintieron e identificaron como un patriota.

1 Texto escrito con motivo del bicentenario del nacimiento de José de la Luz y Caballero
y publicado en Cuba Socialista, 18, 2000.

2 José Marti: “José de la Luz y Caballero”, en Patria, 17 de noviembre, 1894. Repro-
ducido en Aforismos, Editorial de la Universidad de La Habana, La Habana, 1962,
pp- XIII-XV.
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Marti en mds de una ocasién lo colma de elogios y reconocimiento: él
que levantaba los d4nimos y preparaba la guerra lo sintié como suyo. Y
aquella visién martiana esta seguramente forjada por toda una atmésfera
que le lleg6 de una parte de los insurrectos de 1868 y de su propio maestro,
Mendive, quien habia sido también discipulo de Luz; y se forjé también
por la comprensién del Marti maduro de cémo se fraguaba una nacién y
una revolucién. Hoy, me parece, un juicio del Marti ya maduro pudiera
ser un sabio moderador de actitudes extremas en nuestra comprension
del verdadero lugar que ocupa Luz, por mérito propio, en la rica tradicién
que todavia es capaz de nutrirnos.

Permitaseme ratificar lo que durante tantos afios afirmé en mis clases
universitarias: Luz se sitda entre los fildsofos mds importantes que ha pro-
ducido América Latina, y dentro del siglo x1x es quizds, junto con Bello,
el més profundo y riguroso. Su famoso tomo V de la Polémica filosdfica,
la Impugnacion a las doctrinas filosoficas deVictor Cousin, se proyecta
como una de las obras mas penetrantes y de extraordinaria fineza analitica
de la que dispone la historia de la filosofia en Cuba y en Latinoamérica.

En otras ocasiones he hecho notar los hitos de concordancia y de
diferencia entre la evolucién de la ideas en Cuba y en América Latina.
En esencia, Cuba coincide y se inserta en ese movimiento general, pero
debido a las conocidas diferencias histéricas, sobre todo en lo que al
sentimiento y accién separatistas se refiere, la trayectoria de las ideas
filoséficas va a mostrar singulares e interesantes particularidades para la
Isla caribefia. Resulta obvio que un primer punto de diferencia estad en
la no presencia en nuestro pais del especifico pensamiento prefiloséfico
que mostraron las culturas originarias mas avanzadas del continente al sur
del Rio Bravo. Pero el segundo momento en que Cuba se singularizo fue
el de la época de Luz, y sobre todo gracias, precisamente, a su posicién
filoséfica en evidente contracorriente de las expresiones dominantes.

Revisemos brevemente los antecedentes que desembocaron en aquella
situacion.

En Cuba la filosofia no habia alcanzado en los siglos xv1 y xvi el
desarrollo de otros centros culturales de las colonias ibéricas como en
Nueva Espafia (México) y Perti. Al igual que en el resto del continente
domino la escoldstica ya dogmatizada y anquilosada, plena de rigideces
y obstacularizadora del avance del pensamiento. Aunque un poco mas
tardiamente que en otros paises, se inicié en nuestra tierra en los afios
finales del siglo xvim aquel movimiento de moderada renovacién que me
ha parecido oportuno denominar reformismo electivo. No habria que
olvidar, sin embargo, que algunos lustros atrds se habian manifestado
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ciertos antecedentes como lo fue la presencia en Cuba de uno de los
renovadores jesuitas mexicanos (el padre Alegre) y los Estatutos del
Seminario de San Carlos. Estos Estatutos le facilitaron al padre José
Agustin Caballero, tio de don Pepe, la obra fundacional de renovacién
y reforma filoséfica que llevd a cabo y sin la cual la accién decisiva de
Varela primero y de Luz después no habrian sido posible. La ola anties-
colastica moderada inund6 entonces los espiritus en Latinoamérica y
prepar6 en cierta medida el terreno para cuando las circunstancias
socioecondmicas y politicas fraguaron se desarrollara el radical y revo-
lucionario pensamiento y accién de las guerras de emancipacién. José
Agustin lideré junto a Tomds Romay la lucha antiescolastica en Cuba
hasta la irrupcién de Félix Varela. El tono de José Agustin era cuidadoso y
moderado. “Asi, —hice notar en ‘Varela y la radicalizacién de la filosofia
en Cuba’— aplicando un espiritu electivo (ecléctico), el padre Caballero
remoz6 ponderadamente los estudios filos6ficos en Cuba a través de una
util pero cautelosa recepcion de la modernidad del diecisiete”.

Varela, cabe recordar, estimulado por el Obispo Espada radicalizé la
accion transformadora e impuls6 de lleno la filosofia en Cuba hacia
la modernidad. La accién intelectual y politica de Varela estd, en aquel
momento, en perfecta sintonfa con las tendencias dominantes en el conti-
nente de la cual es él mismo una figura significativa. El sabio presbitero
efectud el transito del electismo (o eclecticismo) a la plena modernidad
filosofica que, yendo mas alld del espiritu del siglo xv, abrazé creado-
ramente las posiciones del iluminismo, la enciclopedia y el sensualismo
en su expresion de la ideologia. Llevé a cabo la plena liberacién de la
filosofia de su carécter de sierva de la teologia que Caballero habia inicia-
do y colocé a la teoria del conocimiento, siguiendo las pautas tipicas de
la filosofia moderna, como el punto de partida del anélisis y del proceso
argumental filoséfico. En América Latina el sensualismo de Condillac
y sus derivaciones de la ideologia de Cabanis y Destutt de Tracy fueron
sobre todo tendencias que se implantaron en la vida académica con la
independencia. Figuras claves del iluminismo y la enciclopedia francesa
fueron acogidas con entusiasmo y pasién por las fuerzas que tomaron
partido por la independencia. Voltaire, Raynal, Montesquieu, Rousseau,
Diderot y el ideario de los “Derechos del hombre y del ciudadano” nu-
trieron, como se sabe, el ideario de los revolucionarios latinoamericanos.
Varela, por su parte, integré tanto la vertiente de filosofia politica y social
del iluminismo como el empirismo y la ideologia propios de la filosofia in
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strictu sensu. En este dltimo esfuerzo su nombre se entrelaza, por ejem-
plo, con los de Lafinur, Ferndndez de Agiiero y Alcorta (en Argentina),
por solo mencionar algunos.

Pero si, como veremos, esta es la atmdsfera filoséfica a la que se acogio
Luz, su época ya no es la de Varela ni en Cuba ni en América Latina. En
el resto del continente la emancipacién de la metrépoli era hacia 1830
un hecho consumado e irreversible y ya se contaba con la experiencia
de los primeros afos de vida independiente. El liberalismo politico y
econémico continud desarrolldndose en este periodo de la historia de
las ideas pero el impetu iluminista y sensualista se fue apagando. En el
terreno filoséfico estricto una nueva corriente, venida también de Francia,
fue ocupando el lugar preponderante en la vida académica, se trataba del
eclecticismo espiritualista de Victor Cousin.’ Los hermanos Gonzélez
del Valle en Cuba forman parte de esa corriente continental que expresé
los cambios de signos ideoldgicos en el continente para enfrascarse en
un esfuerzo de liquidacién de las tendencias progresistas anteriores.

En las jovenes republicas latinoamericanas reinaban los conflictos y
las guerras civiles y el caudillismo de base latifundaria se entronizaba
firmemente. La liquidacién del colonialismo no superdé las distintas

3 No es ocioso quizas hacer algunas aclaraciones respecto al sentido del eclecticismo
para los no especializados en cuestiones filoséficas. En general, el eclecticismo tiene
mala reputacion en la filosoffa porque generalmente se refiere a una posicion hibrida
de intento de unir polos opuestos de manera incoherente como el materialismo y
el idealismo. En el caso de Victor Cousin se refiere especificamente a una escuela
filoséfica que se denomind a si misma como tal y que intencionadamente buscé esta
forma de sincretismo que en realidad era una forma de espiritualismo. Cuando en
la segunda mitad del siglo xvii nuestros pensadores mas avanzados se denominaron
a sf mismos eclécticos (o electivos que es el término equivalente en latin) siguiendo a
tendencias venidas de la Peninsula (recordemos a los llamados eclécticos portugue-
ses) se refieren a una reaccion contra la escoldstica dominante y abrumadora, la cual
encerraba una actitud antiescoldstica conciliadora que se expresaba mediante la divisa
de no adherirse a ningtin autor y poder seleccionar o elegir entre varios. Aquella
actitud contenia una divisa contra el principio de autoridad propio de la escoldstica,
a la vez que se aspiraba a encontrar la verdad donde se hallara. Ninguno de estos
dos sentidos debe confundirse con la idea (tautoldgica) de tomar elementos de
tendencias o escuelas ni de inspirarse o estar influido por otros autores. Desde que
la filosoffa nacié en Grecia y se crearon las primeras grandes escuelas y sistemas
(Platén, Aristételes, etcétera) los fildsofos se han inspirado y partido de lo postulado
o afirmado por otros; pero, obviamente, no se trata de ningtin sincretismo incoherente
de conciliacion de opuestos. Por ello no parece ayudar mucho (sino que més bien crea
confusién) constatar la presencia de un “electismo” en la evolucién del pensamiento
cubano, puesto que esto ni lo diferencia ni lo singulariza de los otros.
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formas de explotacion clasista y étnica y mucho menos se orientd hacia
la emancipacion social; los esfuerzos en este sentido no llegaban a cuajar
o eran de duracion efimera. El conservadurismo ideolégico del eclecti-
cismo y de la revitalizada escolastica y la preservacion del poderio de la
Iglesia expresaban aquel estado de cosas. Pero este periodo de la filosofia
no es tan unitario ni homogéneo como los anteriores; en realidad hay
una cierta diversidad que incluye el desarrollo del liberalismo a lo largo
de todo el siglo x1x y la presencia de manifestaciones del socialismo
utépico, en particular en la década de los afios 30, el cual expresaba la
desilusion y la frustracion de las esperanzas de justicia social nacidas
con las revoluciones de independencia.

Luz tom¢ la continuacién del camino filoséfico transitado por Varela
y asi ambos constituyen la expresion de la radicalidad filoséfica y del
establecimiento de la plena modernidad. Su posicién es también em-
pirista de tipo sensualista y, en este sentido, se inserta en esta linea de
pensamiento; aunque teniendo en cuenta los advenimientos filoséficos
y cientificos posteriores a Varela. Desde el punto de vista del momento
filoséfico latinoamericano se ubica dentro del periodo posterior en el que
esas tendencias eran dominantes, y sus contempordneos en el tiempo no
son los mismos de Varela, con quienes este estaba en comunidén ideol6-
gica. Ahora el momento es el de Cousin y sus seguidores y en el resto
del continente descollan nuevos pensadores representantes de variadas
tendencias como Alberti (Argentina), Lastarria (Chile), Mora (México),
etcétera. Didfanamente eclécticos al igual que los Gonzélez del Valle
fueron Mont’ Alverne y Gongalves de Magalhaes (ambos de Brasil),
Ellauri (Uruguay), San Romén (Bolivia), etcétera. La tendencia dejada
atrés por ellos, y que es en esencia la de Luz, serd acusada de materialista
y atea; acusacion que no era totalmente nueva puesto que sus iniciadores
en el continente ya habian tenido que enfrentarla y hasta sufrirla como le
ocurri6 a Lafinur. El ecléctico argentino Alsina afirmaba sin ambages que
el sensualismo habia degenerado en dos fuentes de errores y crimenes: el
materialismo y el ateismo. Y en Bolivia el decreto de Sucre introduciendo
el estudio de la ideologia en la educacién también fue censurado como
ateo y materialista. La atmosfera de acusaciones no excluyé a Cuba ni
a las posiciones representadas por Luz.

A Luz, pues, hay que verlo en esta situacion sui generis a contrapelo
de una atmdsfera espiritual que penetraba y se aduefiaba de los espiritus,
defendiendo una posicién que, aunque adaptada a los nuevos tiempos, ya
no era la preponderante. Pensador pues de dos momentos, aquel al que
estaba unido por identificacién intelectual e ideolégica y ese otro de sus
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contemporaneos de los que, salvo excepciones, diferfa. El haber tenido
la lucidez y el valor de actuar y mantenerse fiel a las corrientes mas
progresistas y oponerse a los ataques conservadores contra el espiritu
del siglo xvin (como lo hacian Cousin y sus seguidores) no es una de
sus menores contribuciones. Mas atin, haber comprendido, a contrapelo
de la atmdsfera filosofica reinante, el error y los peligros de las nuevas
corrientes y haberse enfrentado a ellas con todo el peso de su prestigio
y de su saber filoséfico, le garantizan el lugar que ya ocupa en la historia
de nuestro devenir intelectual. Identificar y comprender las diferencias y
matices de todos estos rejuegos filoséficos de época resulta imprescindible
para apreciar plenamente su contribucién y evitar a la vez insertarlo en un
abanico intelectual demasiado abierto, como seria la visién global de una
primera mitad del siglo xix, la cual no constituye, ni en Cuba ni en América
Latina, una unidad espiritual o ideoldgica y donde se diluirian, ademds,
los contrastes esenciales del pensamiento cubano y latinoamericano. Y
habria que reconocerle también el haber sabido mantenerse enhiesto en
medio de la tormenta politica de la difamacién y la persecucion.

Luz fue hombre de gran cultura y vasto saber filoséfico. Llama la aten-
cién la actualizacién de sus conocimientos que incluia, por ejemplo, el
conocimiento no solo de la filosofia idealista cldsica alemana sino también
de Feuerbach. Este saber y profundidad de andlisis explica que alguien
como Marcelino Menéndez y Pelayo, en su Historia de los heterodoxos
espaiioles, le reconociera su valia y destaque dentro del conjunto de los
pensadores latinoamericanos.

Como se apunté arriba, su modernidad filoséfica se inscribié en la
continuidad vareliana del empirismo. En esta linea podemos considerarlo
mas cerca de la empiria mas mesurada de Locke que del sensualismo de
Condillac, posicion que se debia probablemente a su desconfianza por
los excesos sensualistas del fildsofo francés.

Casi todo el pensamiento de Luz estd expuesto a través de la impor-
tante polémica filosdfica que tuvo lugar en Cuba entre 1838 y 1840, en
particular en torno al eclecticismo de Cousin, y de la cual fue el maestro
de El Salvador su figura central. Pero estas polémicas, como se recordard,
versaron también en torno al método y la moral. Esta dltima cuestion
concernia a la relacién entre moral utilitaria y moral religiosa. Luz no
rechazo la moral utilitaria y consideré que ambas no eran necesariamente
opuestas sino mas bien complementarias. Aqui cabria quiz4s identificar
una influencia de la filosofia cldsica alemana, pero también debe tenerse
en cuenta el sesgo utilitarista de Varela y del iluminismo en general.
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El punto 4lgido de aquellas contiendas tedricas lo constituyé sin duda
la polémica sobre el eclecticismo, a cuya introduccién en Cuba se opuso
Luz con todas sus fuerzas, convencido de que era dafiino y pernicioso para
la juventud. Si el ideario de Cousin no llegé finalmente a hacer fortuna en
Cuba, como ocurrié en muchos otros paises del continente, se debe sin
duda a la actitud de Luz; un mérito que apenas se le reconoce como tal.

La concepcidn filosdfica de Luz —a partir de su posicién empirista
en cuanto al origen de las ideas— tiene, seglin me parece, como objetivo
central crear una ciencia del hombre. Al hombre lo ve como un todo
integral, arménico, de multiples facetas. Se adhiere plenamente a un
naturalismo cientificista que ubica la comprensién del hombre como
parte de esa naturaleza.

El iluminismo lucista es naturalista y se apoya en la idea de que las
ciencias constitufan una totalidad unitaria en correspondencia con la
unidad del mundo, unidad de la que forma parte inseparable el hombre
mismo. Estas tesis estdn intimamente imbricadas con su posicién de claro
y firme rechazo a las especulaciones filoséficas y, en consecuencia, a la
metafisica y la ontologia, a las que Luz les achacé mucho de los males
y desvarios de la teoria.

Para Luz no debian existir obstdculos para las ciencias. Estas, a través
de sus métodos de observacién y experimentacion, abrian el camino
al verdadero conocimiento; en realidad, pensaba, constituian el tinico
camino hacia ese conocimiento de la naturaleza que es también el del
hombre. En la visién lucista las cosas de la naturaleza estdn entrelazadas
las unas con las otras y son interdependientes.

Luz crefa que las funciones mentales eran desarrolladas por las diver-
sas facultades, y que estas se encuentran localizadas en los diversos
O6rganos segln la estructura anatémica y estdn llamadas a efectuar fun-
ciones especificas. En esta parte de su concepcién, Luz roza un materia-
lismo de localismo bioldgico que inquietd, desde lejos, al propio Varela.
Efectivamente, siguiendo la l6gica de su argumentacion, considerd que
las facultades morales o la conducta politica no estaban exceptuadas de
estas localizaciones cerebrales, cuyo fundamento estaba en la fisiologia.
Tal adhesién a la teoria de las localizaciones, extraida de la frenologia y
de su base fisiolégica, conducen a que la visién naturalista del hombre
desembocara en el biologismo. En consecuencia, y siempre apoyado en
la idea unitaria del hombre, ni la psicologia, ni la moral eran posibles
sin la anatomia, la fisiologia o la fisica, porque —seguia la légica de la
argumentacion— todas ellas son los fundamentos de las primeras. Sin
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duda que las preocupaciones de Varela eran justificadas; y con ciertarazén
ironizaba el Presbitero en una de sus cartas a su ex discipulo alertdndolo
que se habia “vuelto muy médico y que funda casi todo en la fisiologia”.
En cuanto a la moral, le insistia, “estoy seguro que todos los fisiélogos
del mundo no ensefiaron una moral mds sana que la de los Padres de la
Iglesia y ninguno de ellos fue fisidlogo”.* LLa amonestacion estaba justi-
ficada, pero en rigor Luz no afirmaba que el simple conocimiento de la
fisiologia hiciera a nadie mds moral o conocedor de la moral que otro; su
tesis iba mds bien encaminada a la idea de la existencia de fundamentos
fisiol6gicos de la conducta de los hombres, sin excluir la moral.

Las reflexiones de Luz sobre cuestiones de teoria del conocimiento
son incisivos andlisis cincelados con rigor y precision. La referencial
Impugnacion a las doctrinas filoséficas de Victor Cousin es una prueba
de ello. Alli enfrentd al filésofo francés, entre otras cosas, en su famoso
hecho de conciencia que desembocaba en el yo aislado caracteristico del
espiritualismo ecléctico. Claro que la argumentacién de Luz parte de los
principios empiristas sobre el origen de las ideas. Pero llama la atencion
la incorporacién dentro de su gnoseologia de la idea de un principio
activo interno, inspirado quizds en Kant y en la filosoffa cl4sica alemana.

El naturalismo de Luz no debe interpretarse como algo que podia cho-
car con sus creencias religiosas. La religiosidad de Luz, como la de Varela
y sus contemporaneos de las diversas tendencias, no debe ser puesta en
duda. Pero en Luz parece manifestarse una especificidad que lo ubicaria
en situacion particular. Hay en él una religiosidad cristiana sincera, alejada
del doctrinarismo dogmaético de la iglesia catdlica, con cierta sensibilidad
de tipo protestante. La religiosidad se da en él como una vivencia intimista
similar a aquella afieja que preconizaba Erasmo y que tuvo antecedentes
en la propia América Latina, en el siglo xv1, entre los seguidores del autor
del Elogio de la locura. A ello habria que agregar no solo sus significativas
lecturas comentadas de la Biblia en memorables tardes del Colegio, sino
sobre todo las pistas que dejo en sus aforismos cuando veia a Lutero como
el Descartes de lareligion y a este como el Lutero de la filosofia. Y todavia
en otra de aquellas pinceladas breves y sintéticas sefial6 al protestantismo

claramente como “my view of the subject” .’

4 Félix Varela: “Carta del 21 de octubre de 18407, en Obras, Editorial Cultura Popular,
La Habana, 1997, t. 111, p. 232.

5 Cf. Aforismos, ed. cit., aforismos 444 y 445, p. 285; aforismo 158, p. 114. En este
ultimo Luz indica de manera significativa que Descartes es el Lutero de la filosofia,
y Lutero el Descartes de la religion.

344



Lo importante estd, sin embargo, en tener en cuenta que lo significativo,
tanto en €l como en Varela y en sus contemporaneos de filosofia, era que
la religion no brindaba la 6ptica ni el cristal a través del cual manejar los
andlisis e interpretaciones de las diversas problematicas filoséficas. La
religién queda, en estos casos, como un hecho de conciencia individual
y no como una guia a la concepcién del mundo; lo que no excluye
obviamente la prictica sincera de sus creencias religiosas.

Otro elemento adicional va a resaltar ain mads las particularidades de
Luz. Conducido al parecer por la polémica contra el eclecticismo tuvo
que adentrarse en los temas a que la propia l16gica del debate lo conducia,
y asi desembocé en observaciones sobre la filosofia de la historia, un
hecho novedoso por aquella época y cuyas teméticas en América Latina
también corresponden, al parecer, a mediados del siglo xix con pensa-
dores como Alberdi en Argentina. Claro que en el socialismo utépico
también se encuentran elementos significativos, pero dichas corrientes
afloraron igualmente en este periodo de la filosofia latinoamericana, o
sea, aproximadamente durante las tres décadas centrales de la centuria.
Luz enfrent6 la filosoffa de la historia de Cousin y de los cousinianos
del patio y puso al descubierto su falta de originalidad respecto a Hegel.
Pero sobre todo destacé lo nocivo de sus tesis que conducen, a juicio de
Luz, al fatalismo y la liquidacién del libre albedrio. El agudo habanero
desenmascaraba la aplicacién del panteismo a la historia que hacia
Cousin y alertaba sobre aquel espiritualismo mutilador de la dimensién
multifacética del hombre, una idea tan esencial a su propia concepcion.
Con sus incursiones en la filosofia de la historia, aunque fragmentarias,
agrega Luz a su haber una contribucién al avance de la filosofia en Cuba
y a su actualizacion.

Es reiteradamente ese Luz el que abre continuamente caminos a la
inteligencia y al progreso de la filosofia en su pais y en su América. Y
este papel de vanguardia filoséfica influyé quizds también en los juicios
de Marti y de otros destacados independentistas como Céspedes.

Marti se inquietaba que €l, “el padre”, fuera desconocido por “los que no
tienen ojos con que verlo”.% ; Menguaremos nosotros la contribucion de Luz,
que es una manera de desconocerlo, porque nos falten ojos con que verlo?

6 José Marti: ob. cit., p. XIV.
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SACO Y LOS ORIGENES
DE LA NACIONALIDAD CUBANA'

Para comprender a José Antonio Saco y la funcidén que desempefié en la
temdtica de la nacionalidad, se hace necesario que inicialmente recorde-
mos algunos ejes sefializadores que deben, en cierta medida, funcionar
como puntos de referencia para la reflexion. Seria un craso error tratar de
adentrarnos en la cuestion de la nacionalidad si no se tienen en cuenta las
varias coordenadas que se entrecruzan a la hora de analizar la problemética
tal y como se la planteaba Saco.

El conspicuo bayamés, cabe recordar, actué dentro de la linea del
reformismo politico de la década de 1830 con las demandas y actitudes de
aquel grupo que son bien conocidas. Para nuestro propdsito interesa sefialar
que se trataba de una postura ante la cuestion de la relacién de Cuba con
Espaiia, o, dicho en otros términos, entre la independencia o continuar
siendo dependiente (colonia) de Espafia. Ya José Agustin Caballero habia
planteado en su momento la problematica teérico-politica que subyacia
en la segunda opcidn, esto es, cudl es la correcta relacion que debe existir
entre la metrépoli y sus dependencias. Todo ello incluia, ademads, la
cuestién del colonialismo, un asunto que el resto de Latinoamérica ya
habia resuelto con las exitosas luchas por la independencia poco antes
de que Saco actuara. Esta es una de las coordenadas referenciales, la
cual constituye, en lo esencial, una problemadtica politica (aunque el

1 Ponencia presentada en la Jornada Cientifica organizada por la Seccién de Ciencias
Sociales de la Sociedad Econdémica de Amigos del Pais, con motivo del bicentena-
rio del nacimiento de Saco, y publicada en Revista Bimestre Cubana, 76, Sociedad
Econdémica de Amigos del Pafs, 1997.
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fundamento sea econémico, claro estd); asunto que tiene que ver, ademads,
con la soberania y la Constitucién (politica) de la Nacién.

Pero si bien Saco se manifestd como conservador en asuntos im-
portantes era, en teoria politica, un decidido liberal, en una época de
florecimiento del liberalismo en Latinoamérica, en Espafia y en Europa
en general. Sus textos en este sentido muestran mds bien un perfil pro-
gresista, donde su filiacién por la avanzada y, en muchos sentidos, radical
Constitucién del doce, no deja dudas.

Por otro lado la cuestién de la nacionalidad, por su propia naturaleza y
caracteristicas, no estd solo emparentada con la filosoffa o la teoria politi-
cas, sino que tiene mucho que ver con otros estudios y disciplinas que se
fueron conformando en la cultura occidental durante aquellos afios y que
no alcanzarian una mayor plenitud hasta afios posteriores. Se trata de los
estudios sociales y la antropologia, los cuales ya muchos presentian y, en
consecuencia, denominan como ciencias; asi aparecieron las denomina-
ciones de ciencia de la sociedad (ciencias sociales, sociologia) y ciencia
del hombre. Esta tltima concitaba un interés marcado desde las Luces,
incluyendo su rama etnoldgica con su interés especifico por el salvaje y el
hombre primitivo, es decir, el hombre no-civilizado, una postura que, en-
garzada con las teorias politicas, producia una amplia variedad de matices
con diferentes tintes ideoldgicos dentro de las concepciones politicas y de
la propia antropologfa. Tal es el caso, para poner un ejemplo de caricter
reaccionario, en que una argumentacion de tipo ilustrada o liberal llegé a
servir de apoyo a antropologias reaccionarias que sostenian el derecho
a la esclavitud, el coloniaje avasallador y la servidumbre.

En otro orden de cosas, la linea empirista iniciada en Cuba por Varela
y continuada por Luz no le resultaba ajena a Saco. Por aqui camina su
filiacion filoséfica en unidad con las otras problemdticas hasta ahora
planteadas. Y es que en el tratamiento de la cuestion de la nacionalidad,
Saco se desempeiia entrelazando sus posiciones en ese sentido con asun-
tos tedricos y conceptuales mds vastos.

Enla época en que Saco escribid y actud, ya la cuestién que nos ocupa
estaba, hasta cierto punto, sobre el tapete. En primer lugar el fendmeno
como tal ya habia dado importantes sefiales de existencia en la vida del
pais, es decir, ya una parte determinante de los habitantes de la Isla se
comportaban, actuaban y expresaban maneras de ser que manifestaban la
presencia del inicio del proceso de formacidn de la nacionalidad. Existia,
ademds, y no solo entre los pensadores, conciencia de que se era algo
diferente de los peninsulares; fue, por ejemplo, el significativo caso de
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Covarrubias en el teatro. Y pensadores como Arango y Parrefio y, sobre
todo, Varela ya habian expresado ideas sobre la nacién y la nacionalidad,
en particular a través del concepto afin de patria. En Varela, adem4s, la
posicion politica por la independencia, lo conducia més lejos todavia.
Pero no se estaria plenamente ajustado a la verdad si no se recordara que
los reformistas de aquellas primeras décadas del siglo, al defender sus
demandas y oponerse a los excesos peninsulares debieron desarrollar
una critica amplia y abierta contra el opresivo poder colonial que creé una
tradicion y dejé profunda huella en la formacion de nuevas mentalidades.
Y el propio bayamés no economizé dardos reprobatorios para denunciar
la situacién global de deterioro moral en que se encontraba la Isla, ni
para reclamar la interrupcion del comercio esclavista.

Saco fue, sin duda, un brillante intelectual y hombre publico de amplio
saber, quien se sumergid, en cuanto a pensamiento se refiere, dentro de
las corrientes del siglo que deseaban hacer del conocimiento sobre la
sociedad y el hombre un saber de tipo cientifico. Fue un hombre licido y
contradictorio, indistintamente progresista y conservador, certero y errd-
tico a la vez; es sin duda una de las figuras més controvertidas de nuestra
historia, muy dificil de analizar, pues escapa a las categorias definitorias.
Sus contribuciones mds importantes no hay que buscarlas en la filosofia
en strictu sensu, sino en la filosofia politica y social, guiadas ambas por
un principio de fundamento epistemoldgico, el inico capaz, a sus ojos, de
conducir aquellos estudios por el camino correcto propio de las ciencias.
Es en esos terrenos de buisqueda cientifica donde es posible descubrir,
ademds, destellos de originalidad y acendrada sapiencia.

Su preocupacién por la nacionalidad no es comprensible si no se tiene
en cuenta que existia en el intelectual cubano un programa sociopolitico,
elaborado con erudicién y amplitud de miras, sin estar por ello exento de
aristas antagdnicas y de altas y bajas en la penetracién analitica. La idea
maestra que parece servir de hilo conductor al conjunto de sus concep-
ciones es, precisamente, la de la afirmacién y defensa de la nacionalidad
cubana. Sus actitudes y respuestas a muchas de las diversas e importantes
cuestiones que concitaron su interés, tales como el reformismo politico
o el problema de la esclavitud, estaban en gran medida condicionadas
por este objetivo central, que se convertiria asi en punto de referencia
imperativo a la hora de asumir determinadas posturas. Una pregunta
clave parece estar implicitamente contenida en sus posiciones adoptadas:
(s una determinada opcién favorecedora, o al menos aceptable, para la
salvaguardia de la nacionalidad?
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Es cierto, como se apuntaba arriba, que la cuestion de la nacionalidad
estd contenida de manera mds o menos evidente en otros pensadores que le
antecedieron. Pero ni en Arango ni en Varela constituy$ una problemética
tedrica clara y distintamente formulada. Fue precisamente mérito tedrico
y politico de Saco el haber planteado de forma expresa e intencionada, y
con plena conciencia de su importancia, la problemética en su dimensién
conceptual e ideoldgica.

Una aclaracion es necesaria a esta altura del anélisis. La problemaética
de la nacionalidad tiene en alguna medida asociados otros términos que
se le emparentan. Es el caso de nacién, patria, o patriotismo. El término
patria, que fue recibido con desconfianza por la Ilustracién porque se le
considerd contrario al universalismo y cosmopolitismo que les eran pro-
pios, fue paulatinamente asimilado por los ilustrados a lo largo de varias
décadas, a la vez que el sentido y el contenido del concepto se fueron
igualmente transformando poco a poco. En realidad no es extrafio que en
la atmésfera general donde cobré fuerzas el nacionalismo —a lo largo
sobre todo del siglo xix— la terminologia no se usara siempre de manera
especifica. En el caso de Cuba, Varela y Arango parecen haber preferido
el de patria y Saco el de nacionalidad, aunque a veces usa también el de
patria. Para algunos estudiosos y especialistas de la filosofia politica en
general, la nacionalidad se manifestaba como un término mds neutro y el
de patria como expresando un compromiso de lucha. Si aplicamos estos
criterios de manera estricta al caso cubano, entrariamos en la paradoja
de ver a Arango y a Varela en pie de igualdad en este orden de cosas. Por
ello, al menos en el caso de Arango, no parece haber usado el término en
el mismo sentido de Varela ni de Saco. En este dltimo hay inclusive una
cierta ambigiiedad y es capaz de hablar de la nacionalidad de mi patria
o de afirmar que la nacionalidad es el origen mds puro del patriotismo.
En él parece, pues, utilizarse el concepto de patria en mas de un sentido.
Todos estos matices son necesarios destacarlos a fin de no embrollar el
andlisis y las comparaciones como en ocasiones parece OCurrir.

Lo primero que cabe destacar en el caso de Saco, es el valor politico
y epistemoldgico que tuvo el hecho de plantear la cuestién misma; ello
constituye, como se sabe, un paso clave en el avance del proceso cognos-
citivo. En un segundo momento de su indagacién, acometié la caracte-
rizacioén de la nacionalidad, a la vez que evadia proponer una definicién
que pudiera resultar insuficiente. En busca de un terreno firme se adentr6
en la identificacién de los rasgos caracterizadores de la nacionalidad; el
proceso en ese sentido consistié en detectar los aspectos o elementos,
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entre los muchos de la vida social, que a su juicio resultaran relevantes
para la puntualizacién de los rasgos. Sefiald, asi, un nimero significativo
de los mismos: suelo, origen, lengua, usos y costumbres (incluyendo
la religién) y tradiciones. Cuando un conglomerado humano orgénico
lograba autoidentificarse sobre el caricter de esos elementos se estaba,
segin él, en presencia de una nacionalidad. Como puede observarse
la nacionalidad ha sido establecida en referencia a un conglomerado
humano orgédnico, lo que parece alejar a Saco de las formas m4s indivi-
dualistas del liberalismo, a la vez que como cientista social ha entrado
en el terreno de las identidades colectivas como un aspecto esencial de
la vida social y politica.

Fue en el contexto de su polémica con los anexionistas, cabe recordar,
donde Saco despleg6 particularmente su concepcion de la nacionalidad.
Al refutar a sus contrincantes insisti6 en que la anexién de Cuba a los
Estados Unidos significaria la pérdida de la nacionalidad cubana; argu-
mentaba sélidamente que la nacionalidad cubana era ya una realidad y
fundaba esa afirmacién, precisamente, en la caracterizacién que elabord
con el fin de demostrar su tesis. Los reproches que tuvo que enfrentar le
sirvieron también para plantearse y abordar conceptualmente la relacién
entre nacién y nacionalidad. Es cierto que la delimitacién que lleva a
cabo Saco entre los contenidos de ambos conceptos resulta algo difusa,
pero tuvo la clarividencia, al menos, de no confundir el uno con el otro.
Esta distincidn le permitié avanzar (implicitamente) dos tesis mds; segin
una de ellas era posible carecer de la primera (como en el caso de una
colonia) y poseer la segunda; y resultaba también posible —aunque esta
no era su posicién— si se tenfa nacionalidad, como en el caso de Cuba,
acceder al estatus de nacion. La l6gica de la argumentacién queda cerrada,
con la explicita afirmacién de que la existencia de la nacién conlleva la
posible presencia de una o varias nacionalidades. Y, aunque Saco no nos
lo dice de manera expresa, si emana de toda su argumentacion la idea de
que la nacionalidad tiene sus derechos y, en consecuencia, los hombres que
la integran estén en la obligacién moral y politica de defenderla.

La concepcion del pensador bayamés adolece de algunas debilidades,
pero la fundamental, y m4s grave, estd marcada de irrefutable peso ideo-
l16gico. Los prejuicios raciales contra el negro lo condujeron al desatino
mayusculo de excluir a los negros, incluso a los libres nacidos en Cuba,
de la nacionalidad cubana y a conferirles, en cambio, una nacionalidad
diversa. Con ello agregd, de hecho, a laraza como elemento caracteriza-
dor, y con una fuerza tal, que se hacia predominante sobre los aspectos
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inicialmente sefialados. Su desvario se muestra también cuando habla
de raza anglosajona para diferenciarla de la hispanica, argumento que
también utilizd, lamentablemente, en su rechazo de la anexion.

A fuer de ser justos con Saco habria que recordar que no era extrafio
dentro del pensamiento liberal de la época este recurso a las razas, lo
que no exime de responsabilidad histérica, por supuesto, al racismo
discriminatorio de Saco. Como tampoco lo exime de la presencia de
ese racismo en la antropologia ni en las incipientes sociologias. Era un
racismo apoyado en la idea de la inferioridad de la raza negra como seres
incivilizados o inferiores, un cuerpo doctrinario que sirvié a la filosofia
politica y ala joven antropologia en Europa para justificar el colonialismo
y la explotacién y que Saco aceptd, lamentablemente, dando con ello un
sesgo conservador a su pensamiento.

Particularmente interesante resulta, sin embargo, la frase que fun-
damenta su ardorosa y doctrinaria defensa de la preservacién de la
nacionalidad: “La idea de la inmortalidad es sublime; porque prolonga
la existencia de los individuos mds alld del sepulcro; y la nacionalidad
es la inmortalidad de los pueblos”. Importantes y significativas ideas
subyacen en esta breve referencia. Por una parte, ayuda a esclarecer por
qué la nacionalidad le resultaba mas importante que la nacion, puesto que
era precisamente la primera lo que le interesa preservar: es en ella y no
en la nacion donde radica aquello que vendria a constituir el ser mismo
del organismo social. Estamos en plena filosofia politica y social per-
meada de una significativa dosis de implicaciones ontolégicas. Ella, la
nacionalidad, es la que en verdad concede la existencia, o sea, el ser, y
por tanto, la clave consiste en la preservacién de la identidad. De esta
manera, la nacionalidad es lo que define a la identidad colectiva. Un
objetivo central la sustenta, la proyecta y la justifica: la inmortalidad
colectiva, la del pueblo.
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JOSE MARTI: DEL LIBERALISMO
AL DEMOCRATISMO ANTIIMPERIALISTA"

El desdén del vecino formidable, que no la conoce,
es el peligro mayor de nuestra América.
Los pueblos de América son mds libres y prosperos

a medida que mds se apartan de los Estados Unidos.

JosE MARTI

José Marti, salvo de versos y una novela, no llegd nunca a escribir un
libro. No obstante, su extensa y prolifica labor de prosista llena varios
volimenes. Las expresiones que dejé de su pensamiento politico y
social ha habido que rastrearlas, dispersas, a lo largo de crénicas, ar-
ticulos, discursos, cartas, etcétera. Aun asi, podria afirmarse, sin temor
a exagerar, que cada tarea que el Maestro llevé a cabo estaba permeada
por su concepcién de los problemas vitales que enfrentaba el hombre
de su época, especialmente el de las dos Américas; si bien el trazo de
los rasgos de su ideario politico y social no es tarea facil, debido a lo
inorgdnico y copioso del material.

Un nimero considerable de los autores que han estudiado seriamente
el pensamiento martiano ha observado, con justeza, que en el mismo se
presenta un proceso de gradual radicalizacidn, que se mantuvo continua-
damente a través de los afios hasta su muerte. Algunos de estos estudiosos
han tratado de ubicar de manera aproximada el periodo de la vida de Marti
en que esta evolucidn se hace mds evidente, lo que permitird precisar la
época de su mayor madurez como pensador.

1 Escrito en el verano de 1969, se public6 por primera vez en Casa de las Américas,
76, 1973. Una version sintetizada de la tesis central aparecié anticipadamente en el
periédico Granma, en febrero de 1969, bajo el titulo de “José Marti: su experiencia
en Estados Unidos”. El texto completo ha sido reeditado en Cuba y publicado en
Alemania (1981), México (1994), Francia (2003).
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En general, cuando esta ubicacién se intenta, se considera a los afios
de mediados de la década de los afios 80, especialmente a los que si-
guen a 1885, como el momento en que la penetracién analitica de Marti
alcanz6 su méxima agudeza y certidumbre. Pero el esfuerzo por precisar
el momento del cambio no ha sido una preocupacién frecuente en la
mayoria de los autores. Antes bien, en los casos en que se ha intentado,
eso no ha proseguido segin las importantes derivaciones metodolégicas
que un planteamiento de este tipo implica si se quiere ser consecuente
en el andlisis.

Si se acepta el hecho de la radicalizacion en Marti, lo cual parece
evidente a través de la lectura de sus obras, resulta entonces necesario
trabajar el material en la forma en que esta afirmacién demanda. De lo
contrario, tal aseveracion no pasaria de ser una cuestién puramente formal
que conduciria a errores en la observacion. Un tratamiento de la produc-
cién ideolégica martiana que descuide la mencionada transformacion
no se diferenciaria de aquellos otros para los que esta pasa inadvertida,
para que la significacion conceptual del cambio, que es en definitiva lo
que cuenta, no se manifestaria.

En esto hay un doble error de apreciacién tedrica; uno de tipo meto-
dolégico y otro de tipo histérico.

El primero es producto de que no se extraen las consecuencias meto-
dolégicas que la aceptacion de la presunta radicalizacién implica; y ast,
su repercusion en la valoracion e interpretacion tedrica del pensamiento
martiano queda escamoteada. La derivacién de tipo histdrico es nece-
saria porque resulta imprescindible, desde el punto de vista cientifico,
intentar una explicacion de las circunstancias y causas que determinaron
el cambio, mas o menos profundo, del ideario politico y social de Marti.
O lo que es lo mismo, la indagacion del porqué de una ideologia y de su
evolucidn determinada.

En lo que se refiere a la primera consecuencia planteada, obliga a
cuatro precisiones en el tratamiento metodolégico de la produccién
tedrico-social de Marti:

1. Determinar en qué consiste la radicalizacién, estableciendo el con-
tenido y la unidad tedrica de sus diversos aspectos, a la vez que se
perfila el grado de profundidad alcanzado en la transformacion.

2. Ubicar el momento o periodo en que esta transformacion se produjo.

3. Aclarar en qué medida algunos aspectos o elementos de un periodo
permanecen en la etapa que le sigue, lo que también obliga a fijar
el nuevo sentido que éstos toman y la funcidn que realizan dentro
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de la nueva unidad de concepcién. Por ejemplo, su republicanismo
y su antirracismo.

4. Comprender que, por consiguiente, el pensamiento martiano no pue-
de ser tomado en una totalidad extratemporal, haciendo dejacién de
su variacién interna. Asi, su estudio debe entenderse y desarrollarse,
fundamentalmente, sobre la base de lo que constituye el periodo
de mayor penetracién y acierto. La comprensién del conjunto del
ideario del escritor cubano es, por supuesto, necesaria; pero esa
percepcién unitaria debe tener como eje del periodo de la madurez.

Resulta, pues, evidente que aqui se plantea un tratamiento diferente
de la produccién politico-social de Marti. Veamos a dénde conduce.

A la luz de esta nueva perspectiva, el pensamiento de José Marti se
dividiria en dos periodos claramente definibles. Un primer periodo carac-
terizado, en esencia, por el ideario del liberalismo, y un segundo que se
proyecta como demdcrata antiimperialista con un cierto tono populista.

Asimismo, debe situarse entre junio de 1886 y noviembre de 1887 la
época en que Marti super6 su ideario anterior, para lanzarse a posiciones
que muestran un andlisis y un nivel de comprensién de los problemas
sociales que, por su profundidad y adecuacién, lo condujeron a una
radicalizacién definitiva.

El primer periodo, liberalista, obedece a la influencia del 1789 francés
y del pensamiento inglés de mediados del siglo xi1x, y es aquel en el que
miraba con malos ojos el socialismo y sus defensores. En esta época el
pensamiento martiano giraba en torno al problema de lo que debe ser un
régimen liberal, cuyo modelo eran los Estados Unidos.

Al igual que la mayoria de los liberales radicales de aquella época,
como Sarmiento, el pensador cubano creyé en el funcionamiento demo-
cratico de las instituciones norteamericanas. Aquella republica se con-
virtid, entonces, en su ideal politico, asi como era el de otros hombres
progresistas de Latinoamérica de la segunda mitad del siglo xx.

2 Encel prélogo a Cuatro intentos interpretativos, expresaba lo siguiente: “En esencia,
el articulo lo que propugna es un método de andlisis. Con él se busca, por una parte,
evitar el estudio de las teorfas politicas y sociales de Mart{ por aspectos separados,
perdiendo asi de vista la unidad conceptual del mismo y, por otra parte, se quiere
destacar el viraje vitalizador que se oper6 en el pensamiento de Marti, y que lo llevé
al abandono del liberalismo. El descuido de estas divisas metodoldgicas ha hecho
que en ocasiones se vea a Marti como un ecléctico, por el cardcter disimil y hasta
contradictorio que entonces tendrian sus planteamientos”. Isabel Monal: Cuatro
intentos interpretativos, Instituto del Libro, La Habana, 1974, p. 13.
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La problemdtica que preocupaba a Marti en ese periodo era cémo se
lograba el establecimiento de una republica, cémo institucionalizarla y
coémo, en fin, mantener su funcionamiento democratico.

Es cierto que aquel joven revolucionario se inquietaba por el desarrollo
y progreso de las naciones del sur del Rio Grande, y que la liquidacién
del caudillismo y de las formas feudales de la tenencia de la tierra que
lo sostenian, al ser considerados como los principales obstdculos a la
instauracion de las legitimas formas republicanas, fueron motivo de su
inquietud perenne. Pero en aquellos momentos Marti no habia llegado
todavia —como lograria mas adelante— a una comprensién de la espe-
cificidad latinoamericana ni de la necesidad de descubrir y arbitrar una
manera propia de alcanzar los ideales republicanos.

Para Marti, entonces, la solucién de América Latina podia ser resu-
mida en gran medida en la férmula “tierra e instruccién”. Claro que el
problema de la tierra siguié siendo un motivo fundamental de preocupa-
cion para €l en el segundo periodo; pero ya no sostendria, como lo hacia
ahora, siguiendo la tradicion rusoniana, la tesis de que la existencia de
muchos pequefios propietarios privados era la solucién mds acertada.
En general, en este instante, Marti configuraba el mundo ideal como
un mundo de pequefios propietarios. Esta aspiracién suya se entrelaza
conceptualmente con su afirmacién de la igualdad de las razas. Para él
era necesario suprimir la marginacién de los indios, negros y mestizos
en el continente. Ayudarlos a elevarse era, pues, la via humanitaria para
hacerlos mds felices.

Por otra parte, también se encuentra en Marti, en este periodo, un
pensamiento antianexionista y de denuncia de las aspiraciones de los
Estados Unidos con respecto al Sur, en general, y a Cuba en particular.
Pero su coherente ideario antiimperialista, tal y como lo entendemos hoy,
a partir de sus dltimos escritos de fundamento racional-econémico, no
estaba todavia presente.

El periodo que antecede a 1886 podria subdividirse, quizds, en dos
etapas. Una primera etapa que comprenderia los afos juveniles, fogosos
y hasta ingenuos. La vision de Marti de los problemas sociales en esta
etapa dependia, en gran medida, de su personal experiencia espafiola y
latinoamericana; por lo tanto, el sector de los problemas que le preocupan
era limitado. Sus escritos estaban mds impulsados por la emocién del
momento que por el sélido andlisis. Hay, sin duda, escaso fundamento
racional, o, a menudo, este se encuentra opacado por la emotividad y la
pasién. Su juicio sobre muchas de las cosas que iba viendo en América
Latina es a veces superficial; y tiende, en consecuencia, a exagerar la
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importancia que ciertas medidas politicas o econémicas tenian para el
desarrollo del continente. Algunos de esos articulos sobre Guatemala y
Meéxico son muestras de este tipo de reaccioén. Finalmente, hay que tener
presente que todavia no habfa descubierto la existencia de las antagdni-
cas clases sociales, descubrimiento que, desde el mismo momento en
que aparece, obtendria por su parte una interpretacién y un manejo muy
particulares.

La segunda etapa del primer periodo ofrece un Marti que empieza a
dar sefiales de la formidable ensefianza que, a largo plazo, signific su
estancia en los Estados Unidos, en una época de tremendas convulsiones
sociales. Estos primeros seis aios escudrifiando en los acontecimientos
politicos diarios de aquel intenso pais, no conmovieron al liberalismo;
pero sirvieron, no obstante, para mostrarle la existencia de elementos
nocivos dentro del sistema social en el que todavia crefa. Asi, se dio cuenta
de las manifestaciones evidentes de corrupcién que ya se exteriorizaban;
y las sefiald, como demuestran, entre otras cosas, sus comentarios sobre
los procesos electorales, aunque ello no impidié que la idealizacién de los
Estados Unidos prosiguiera manifestindose. En este punto, sin embargo,
hay que comprender que su imagen del pais no era més que la expresion
de un espejismo mds profundo: el ilusionismo de tipo tedrico.

Todavia se aferraba Marti a la idea del funcionamiento de la sociedad
que se suponia que habia llevado al m4ximo de perfeccion las tesis del
liberalismo de las tradiciones francesas o inglesas. Y, con eso, sobrevivia
la defensa de las doctrinas econdmicas del laissez faire y del pensamiento
premonopolista.

Hasta que Marti no comprendid, un poco después, que la sociedad
norteamericana sufria un profundo proceso de cambio, no entendié tam-
poco que el pais de Jefferson iba teniendo poco que ver con la sociedad
anterior de la guerra de Secesion. Este hecho traia como consecuencia
que, a pesar de las criticas a la corrupcion, sus juicios no llegaban a captar
el fondo del proceso. Asi, por ejemplo, insistié de manera continuada en
culpar desmesuradamente al régimen proteccionista establecido por el
gobierno, por la mala situacién econémica en general, y por la miseria
de los trabajadores en particular.

No obstante, las Escenas norteamericanas de los primeros afios de la
década de 1880, muestran un anélisis m4s sobrio y mejor dirigido que
el de otros articulos anteriores. Pero, ademas, exteriorizan que ya Mart{
se habia percatado del conflicto de las clases sociales. Esto dltimo no
implicaba, sin embargo, la aceptacién de las doctrinas socialistas res-
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pecto al problema clasista. En este sentido, insistia en la necesidad de la
moderacién por parte de las diversas clases enfrascadas en el conflicto
y, consecuentemente, no escatimo las criticas que iban dirigidas, por
igual, a obreros y capitalistas. En su opinién, ambos grupos se excedian.
Pensaba, ingenuamente, que mientras menos se hablara de clases mejor
seria, y que con mayor facilidad podrian paliarse sus contradicciones.’
Su desorientacién en este orden de cosas alcanzé el punto extremo en su
primera crénica sobre los sucesos de Haymarket,* en Chicago, donde se
mostré tremendamente desaprobatorio hacia los socialistas y anarquistas.

Sin embargo, hay que reconocer que estos grupos eran en cierta
medida responsables de la incomprensién que despertaban alrededor
suyo. El propio Federico Engels comentaba en 1886 la incapacidad de
los grupos socialistas de los europeos residentes en los Estados Unidos
para adaptarse a la nueva situacién, al punto de que casi ninguno de
ellos hablaba el idioma del pais. En consecuencia, continuaba Engels,
se mantenian alejados de las masas y funcionaban como secta aparte;
lo cual obligaba a las masas norteamericanas a buscar su propio camino
fuera del socialismo, al cual sentian como algo extranjero.

Pero Marti era un hombre justo, e interesado en el bienestar del
pueblo. De ahi que, a la muerte de Carlos Marx, no vacilara en dedicar
un comentario elogioso y de simpatia al esfuerzo del genio alemén por
defender la causa de los pobres.® Lo que no le impidid, a su vez matizar

3 Ver, por ejemplo, en las Escenas norteamericanas: “La revolucion del trabajo”,
“Las huelgas en los Estados Unidos”, “Las grandes huelgas en los Estados Unidos”,
“Grandes motines obreros”, etcétera.

4 José Marti: “El proceso de los siete anarquistas de Chicago”, en Obras completas,
Editorial Nacional de Cuba, La Habana, 1964, t. 11, p. 55.

5 “Karl Marx ha muerto. Como se puso al lado de los débiles, merece honor. Pero no
hace bien el que sefala el dafio, y arde en ansias generosas de ponerle remedio, sino
el que ensefla remedio blando al dafio. Espanta la tarea de echar a los hombres sobre
los hombres. Indigna el forzoso abestiamiento de unos hombres en provecho de otros.
Mas se ha de hallar salida a la indignacién de modo que la bestia cese, sin que se
desborde y espante. Ved esta sala: la preside, rodeado de hojas verdes, el retrato de
aquel reformador ardiente, reunidor de hombres de diversos pueblos, y organizador
incansable y pujante. La Internacional fue su obra: vienen a honrarlo hombres de
todas las naciones. La multitud que es de bravos braceros, cuya vista enternece y
conforta, ensefia mas miisculos que alhajas, y mas caras honradas que pafios sedosos.
El trabajo embellece. Remoza ver a un labriego, a un herrador, a un marinero [...]
Karl Marx estudi6 los modos de asentar el mundo sobre nuevas bases, y despert6 a
los dormidos, y les ensefié el modo de echar a tierra, los puntales rotos. Pero anduvo
de prisa, y un tanto en la sombra, sin ver que no nacen viables, ni de seno de pueblo
en la historia, ni de seno de mujer en el hogar, los hijos que no han tenido gestacién
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adecuadamente sus diferencias conceptuadas con él. Junto a la loa esta
la aclaracién oportuna contra el atizamiento de las luchas de clases y
a favor, por el contrario, de dejar que el proceso social evoluciones de
manera “natural”.

Marti iba creciendo ideolégicamente a medida que su experiencia
vital con las luchas sociales lo obligaba a una revisién constante de su
instrumental tedrico para interpretarlas y comprenderlas. En este esfuer-
7o en que la critica recurrente a su propia concepcién iba induciéndolo
a nuevas buisquedas y soluciones, el periodo que va de julio de 1886 a
noviembre de 1887 marca el momento de un viraje significativo en sus
concepciones politicas y sociales. A lo largo de este afio y medio, la ptica
tedrica de Marti se modific notablemente, y su pensamiento avanzd,
radicalizdndose, hacia posiciones de democratismo antiimperialista y de
cierto sabor populista.

Tres articulos de las Escenas norteamericanas son indicadores bien
definidos de otros tantos avances tedricos hacia las nuevas posiciones.

El primero de estos trabajos, “Nueva York en junio”, pone al des-
cubierto un Marti que se identificaba con las ideas de Henry George,
sostenidas por otros reformistas norteamericanos también influidos por
el economista californiano, y segin las cuales la propiedad de la tierra
es la fuente de toda propiedad y su acumulacién la causa que da lugar a
las corporaciones inmensas de capital que acarrean la miseria obrera.b
Esta afirmacién, que a partir de dicho articulo se repetird continuada-
mente a lo largo de un buen nimero de las crénicas siguientes, es de la
mayor importancia para comprender la evolucién que comienza a sufrir
el pensamiento martiano. Tal propensién a poner el énfasis fundamental

natural y laboriosa. Aqui estdn buenos amigos de Karl Marx, que no fue solo movedor
titdnico de las cdleras de los trabajadores europeos, sino veedor profundo en la razén
de las miserias humanas, y en los destinos de los hombres, y hombre comido del
ansia de hacer bien. El veia en todo, lo que en si propio llevaba: rebeldia, camino a
lo alto, lucha” (Ibidem, t. 9, p. 338).

6 “Del abuso de esta tierra publica, fuente primaria de toda propiedad, vienen esas
atrevidas acumulaciones de riqueza que arruinan en la competencia estéril a los
aspirantes pobres; vienen esas corporaciones monstruosas, que inundan o encogen
con su avaricia y estremecimiento la fortuna nacional; vienen esos inicuos consor-
cios de los capitales que compelen al obrero a perecer sin trabajo, o a trabajar por
un grano de arroz; vienen esas empresas cuantiosas que eligen a su costo senadores
y representantes; o los compran después de elegidos, para asegurar el acuerdo de las
leyes que les mantienen en el goce de su abuso; y les reporten, con la autoridad de la
nacion, nuevas proporciones de la tierra piiblica, en cuyo producto siguen amasando
a su tremenda fuerza” (Ibidem, t. 11, p. 19. El subrayado es de la autora).
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del equilibrio social en la forma de propiedad de la tierra es muestra
clave del tinte populista (como ideologia) que empieza a colorear el ideario
del libertador cubano.

A pesar de laradicalizacion que semejante idea significaba, Marti no se
volvia con simpatia hacia el socialismo y mantenia su incomprensién de
las luchas obreras, como se deduce de una crénica posterior (“El proceso
de los siete anarquistas de Chicago”), en que responsabilizé acremente a
los obreros por los desérdenes y muertos callejeros de las tltimas huelgas.

“El cisma de los catélicos en Nueva York™, marcé un punto importante
en el proceso de modificacion interna que sufrié la ideologia martiana.
Aqui, compard la labor en las ciencias sociales de Henry George, cuyo
Progress and Poverty devino una especie de Biblia de transformacién
social, con la tarea desarrollada por Darwin en las ciencias naturales.
Hay que desentraiar en toda su significacion esta afirmacion, asi como la
defensa del padre McGlynn que contiene el articulo, quien era hostigado,
en aquel momento, por la jerarquia eclesiastica. Ambas cuestiones son
inseparables, porque el sacerdote desafiaba a su iglesia, al participar en
la campaiia electoral de la ciudad de Nueva York, promoviendo la elec-
cion de Henry George a la alcaldia, como candidato del recientemente
constituido United Labor Party.

Solo una visién superficial puede limitar el alcance de esta crénica
de Marti a la expresién, muy licida por cierto, de su anticlericalismo y de
su sincera religiosidad. El fondo del problema est4 en poner sobre todo
de relieve qué le criticaba Marti a la jerarquia eclesidstica y el porqué de ese
alegato apasionado por el padre rebelde.

Defendia ante todo el revolucionario cubano no solo el derecho de un
sacerdote a ponerse del lado de los pobres, sino también el deber de
obrar en esa forma. Y no otra cosa habia hecho el padre McGlynn cuando
hacfa abierta campafia en apoyo de George y de su partido.

Marti sefialaba en este partido la unién de las fuerzas progresistas y
reformadoras defensoras del proletariado y demds sectores explotados
de la sociedad. El United Labor Party, como se sabe, signific6 la unién de
grupos de diversas tendencias politicas de izquierda. En él estaban desde
los socialistas marxistas’ hasta los catdlicos reformadores; e incluia
a los Labor Unions, los Knights of Labor y a figuras como Samuel

7 En aquellos momentos visitaban los Estados Unidos y Eleanor y Edward Aveling,
hija y yerno de Marx respectivamente. George les conocid y, aunque ellos tenfan
algunas reservas sobre él como pensador, estuvieron de acuerdo con que los socialistas
le dieran su apoyo (Charles Albro Baker: Henry George, Oxford University Press,
Nueva York, 1955, p. 471).
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Gompers. El programa del partido habia sido redactado por el propio
George y era, en consecuencia, la expresion de su ideario. El apoyo
de McGlynn a su candidatura tenia, pues, toda la connotacién de la
identificaciéon con una concepcion social, que no era otra que la del
hombre que Marti ponia casi a la altura de Carlos Darwin.

No hay que asombrarse de dicha apreciacion de nuestro Maestro. En
esta época y atin en décadas posteriores, como se sabe, la influencia y
el prestigio de Henry George eran muy grandes, no solo en los Estados
Unidos sino también en el extranjero. Su Progress and Poverty se editd
y se vendié por millares, llegando a alcanzar la cifra de alrededor de dos
millones de ejemplares. Grupos y organizaciones seguidores de su autor
se formaron en diversas partes del mundo. En Irlanda, donde se dio un
movimiento agrario influido por George, se le dio calida bienvenida a su
tesis a favor de la nacionalizacidn de la tierra, que tenia su antigua tradi-
cidén en el pais. Algo similar ocurri6 en Inglaterra y Escocia. Tampoco en
Espaiia se dejo6 de sentir el eco de su mensaje. El mismo Darwin comenté
su obra; y Bernard Shaw saludé con efusién su doctrina que brindaba un
nexo entre la cuestion de la tierra y la cuestion obrera (de ahi que el socia-
lismo fabiano también mostrara las huellas del pensador norteamericano).
Tolstoi, por su parte, le ley6 a sus campesinos las paginas de Progress
and Poverty. Y Sun Yat Sen, afios después, partia de los planteamientos
georgistas a la hora de esbozar su programa revolucionario agrario.
Naturalmente, no solo el populismo del gran demdcrata chino bebi6 del
texto de George sino que también el especifico populismo ruso estuvo
influido por é1. Y ni qué decir habria que el movimiento populista nor-
teamericano considerd oportuno que sus simpatizantes leyeran la nueva
Biblia del agrarismo. La lista seria interminable: cientificos, literarios,
estadistas, pensadores; George se convirtid en una lectura obligada ya
fuera para apoyarlo o para criticarlo.?

El propio Carlos Marx que, en carta a Sorge, fustigd duramente la
teoria del economista surefio, no dejaba de reconocer que era el primer
intento, aunque fallido, de emanciparse de la economia politica ortodoxa.
(Hay que recordar que Progress and Poverty fue publicado antes que la
edicién inglesa de El Capital).

La admiracion de Marti no era, pues, insélita. Por eso, claro estd, no nos
explica la verdadera significacion de su identificacién con el agrarismo

8 Enlas ultimas décadas del siglo x1x, y principios del xx en diversos paises del mundo
se dejo sentir una ola de malestar y protesta agraria. No es de extrafiar que, al menos
en una parte de ellos, George tuviera una buena acogida.
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georgista. Para ello es necesario entender que la comparacién con Darwin
no es una simple frase. El contexto que da la crénica, asi como el conjunto
de afirmaciones que desde entonces permean los escritos martianos, apun-
tan hacia otras repercusiones. No se puede ver en semejante aseveracion
una simple expresion de admiracién por un hombre que a su juicio habia
abrazado la causa de los explotados. Fue también el caso con Marx y, sin
embargo, Marti se esforz6 en definir sus diferencias con el fundador del
socialismo cientifico. Ahora no hay aclaraciones, ni tampoco las habra
en el resto de las crénicas. Su aceptacion de algunas tesis centrales del
georgismo, en tanto que teoria social y econdmica, no debe dejar lugar
a dudas. Aunque, es bueno destacarlo, no se debe entender el ideario
martiano como una simple asimilacién de las doctrinas de George, ni
concluir que esa asimilacién abarca la teorfa en todos sus aspectos. Se
trata solamente de ubicar esta influencia como un elemento importante
de la coloracién populista que incidid en su pensamiento. Por cuanto la
aceptacion de la tesis de que el problema de la tierra es el que nos da
el hilo conductor de la maraiia social y nos permite entender las raices
de los conflictos y desequilibrios sociales, implica un punto esencial de
identificacion de la concepcidn populista.

Pero “El cisma de los catélicos en Nueva York™ también trae otros
avances. A partir de este trabajo, Marti dejé de juzgar tan acremente,
como venia haciéndolo, al proletariado norteamericano; y comenzé a
afirmar la tesis, que mds adelante expondria, de que los Estados Unidos
se habia convertido en el centro de una crisis social de extensién muy
vasta que provocaria que ese pais se convirtiera en el lugar donde dicha
crisis encontraria su solucién.

Seria un profundo error pensar que Marti hablaba en estas crénicas
solamente de los Estados Unidos. De hecho habia empezado a someter
a severa critica todo un sistema social que en aquel pais encontraba su
expresion concreta. Mds atn, un nuevo conjunto de problemas devino el
centro de su atencién, como lo demuestra su esfuerzo por explicar qué
estaba ocurriendo y a dénde conducian los fendmenos que observaba.
Para él, el democratismo y la interpretacién de tono populista de raiz
georginana resulto ser la més acertada.

En ultimo término, “Un drama terrible” es el tercer indicador dentro
de este afio y medio de transformacion tedrica que sufria Marti. Si en las
dos crénicas anteriores se asomaba la tendencia populista, aqui sobre todo
se afianza su democratismo popular. A partir de este segundo articulo
sobre los sucesos de Chicago, abandoné Marti su actitud antisocialista
para mostrar evidente simpatia hacia las luchas del proletariado y su
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causa y hacia la necesidad de un partido que los representara y defen-
diera. Claro que esto no quiere decir, y seria un error burdo creerlo, que
lleg6 a abrazar el ideario de las causas socialistas. De lo que se trata es
de advertir cémo su propia actitud, de didfana expresién democratica
y de inclinacidn popular, lo condujo a una posicion de unidad con fuer-
zas también radicales, con las cuales crey6 que habia de contarse para
construir el partido de los trabajadores.’

Pero “Un drama terrible” marcé también una importante diferencia
tedrica e ideoldgica con Henry George. El economista californiano habia
roto con los socialistas y desde entonces mantuvo una actitud de aleja-
miento hacia ellos. Su acercamiento habia sido solo tictico y coyuntural;
mientras que en Marti era la muestra de una evolucién mds profunda.
Por ello, el hecho de que mantuvieran diferentes actitudes frente al
proceso de los anarquistas en Chicago es la expresion de una discrepan-
cia mds profunda. En este sentido, Marti fue un pensador més radical y
consecuente. Y la ligazén entre el problema agrario y el obrero tiene en
él una proyeccion ideoldgica que lo hace més consecuente y avanzado
que a George, al menos en cuanto a sus respectivos idearios politicos y
sociales se refiere. En ello puede verse, ademds, una muestra de que el
aliento popular y democratico es mas pujante en Marti que en George.

Podria considerarse, sin que faltase totalmente razén, que, en definitiva,
la evolucidn del patriota cubano hacia posiciones mads tajantes se dio en
un proceso continuado, imposible de situar en un momento determinado.
Y esto seria cierto si tal radicalizacién se hubiese mantenido dentro de
un mismo marco teérico. En lo que se ha considerado como su primer
periodo se ha hecho evidente una trayectoria de progresivo avance. Pero
todo ese movimiento se ha mantenido dentro de los limites del ideario del
liberalismo. Es decir, la evolucidén martiana no habia excedido, entonces,

9 Eneste punto es necesario hacer una aclaracién. Cuando las elecciones de 1886, Mart{
mostro su satisfaccién por los resultados que obtuvo, en algunas ciudades de los Es-
tados Unidos, el partido de las fuerzas obreras y populares coaligadas. Mds adelante,
cuando Henry George y otros grupos rompieron con los socialistas, Mart{ considerd
que esta decision era acertada porque permitiria obtener al nuevo partido el favor de
numerosos votantes a quienes la alianza con los socialistas les hacia decidirse por otros
partidos. Las nuevas elecciones mostraron a Marti que este tipo de arreglo no daba
los mejores resultados, y que, lejos de obtener una mayor votacién, el partido obrero
habia retrocedido en lo ganado. Es a partir de esta ensefianza cuando las crénicas
del articulista cubano empezaron a insistir en la necesidad de la unién de los grupos
obreros y a considerar la ruptura con los socialistas como la causa del retroceso del
apoyo popular en las elecciones (José Marti: ob. cit., t. 11, pp. 188, 256 y 327).
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una cierta unidad conceptual. Era un movimiento que se mantenia dentro
de la problemaitica y la solucion liberal. Ahora, las nuevas experiencias
sociales lo lanzaron a la necesidad de sustituirlo por el que parecia mis
adecuado para enfrentar los nuevos problemas que se planteaba: no
bastaba aspirar a una republica, sino que se hacia necesario aspirar y
garantizar una republica de tipo popular.

Su maduracién lo habfia llevado hacia un democratismo de perfil re-
volucionario y sesgo populista que, junto con su antimperialismo —que
desarrollard més profundamente a partir del 89—, se encontrard desde
entonces definiendo su produccién politica y social.

A través de esta concepcidén Marti buscaba especialmente, como su
objetivo central, igualdad y justicia social para las amplias masas po-
pulares. (En general, se inclinaba a favor de los pobres y los humildes,
como un todo al que se oponia, en el caso de los Estados Unidos, una
elite oligarquica y explotadora).

La incidencia del cierto tono populista en su nuevo ideario se carac-
terizaba, en primer lugar, por ver en la cuestién de la tierra la clave de
la problematica social'® y concluir, en consecuencia, que la solucién del
problema agrario (agrarismo) era el punto de partida para la solucién de
los males sociales. En otras palabras, el equilibrio dependia del sistema
de propiedad y distribucién del suelo. Asi, una distribucién desigual de
los bienes naturales, como ocurria en los Estados Unidos, daba lugar,
a través de los mecanismos econdmicos establecidos, a los grandes
conflictos sociales de los que él mismo era testigo. Esta tesis no solo se
encuentra en varias de sus Escenas norteamericanas después de julio
de 1886, sino que también aparece, por ejemplo, en un articulo de Patria
publicado en mayo de 1892.!!

Claro que el énfasis en la cuestion agraria no es nuevo en la produccién
tedrica martiana. Con frecuencia esta preocupacion aparece en algunos
de sus trabajos del primer periodo. Pero el enfoque que los caracteriza es,
como bien han observado diversos autores, fisiocratico. En sus afios de
madurez la visién, como se aprecia, es otra; y otra también la solucién.

10 “Las riquezas injustas; las riquezas que se arman contra la libertad, y la corrompen; las
riquezas que excitan la ira de los necesitados, de los defraudados, vienen siempre del
goce de un privilegio sobre las propiedades naturales, sobre los elementos, sobre el
aguay la tierra, que solo pueden pertenecer, a modo de depdsito, al que saque mayor
provecho de ellos para el bienestar comiin. Con el trabajo honrado jamds se acumulan
esas fortunas insolentes” (Ibidem, t. 12, pp. 250-251. El subrayado es de la autora).

11 “El Partido Revolucionario Cubano”, en Obras completas, ed. cit., t. 2, p. 335.
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La tierra era para Marti un bien ptblico y como tal debia de pertenecer
a la nacién. De ahi que abrazara la tesis georgista de la nacionalizacién
de la tierra, como forma de liquidar los monopolios injustos, y para evi-
tar, asimismo, que pudieran resurgir en el futuro, si se mantenia el suelo
como propiedad privada. Cada cual debia usufructuar solo aquella porcién
que trabajara. Y no solo la tierra debia ser, a juicio del patriota cubano,
nacionalizada: “los derechos publicos, las vias ptblicas, las propiedades
publicas, no debian ser cedidas en propiedad a empresas privadas”.'?En
sintesis, a lo populista, Marti vefa en las particularidades de la politica
agraria las causas que habian producido el desorden social.

En segundo lugar, la presencia del populismo se manifestaba en el
anticapitalismo subjetivo y en la afioranza, en el caso del pais nortefio,
de la antigua sociedad agrarista de la época de Jefferson. En este sentido
Marti veia el avance del capitalismo norteamericano de la etapa de las
grandes corporaciones como un fendmeno de decadencia; mientras que,
por el contrario, la vieja repuiblica, aquella en que no se habian levantado
todavia las grandes industrias modernas ni los monopolios, quedaba
idealizada a sus 0jos.

Sus juicios econémicos y politicos eran muy criticos del tipo de ca-
pitalismo que imperaba en los Estados Unidos —el capitalismo mono-
polista—; pero seria falso creer que Marti propendia, por ello, a un
ideario opuesto a toda forma de propiedad privada. De hecho, en este
punto, Marti desembocé en una contradiccién insalvable —que se en-
cuentra en cierto tipo de populismo—: querer liquidar las consecuencias
sociales del capitalismo con la sola liquidacién de la propiedad privada
sobre la tierra. Desconocia que la nacionalizacién de la tierra permite
abolir la renta absoluta pero deja la diferencial. Era pues una ilusién
creer que la nacionalizacién de la tierra liquidaria las formas capitalis-
tas en la agricultura. Esta es una ironia insalvable de todo populismo:
un programa agrario de tal tipo no hace sino desarrollar atin mas el
capitalismo en el campo. O lo que es lo mismo, la nacionalizacién de la
tierra no resolverd la crisis social. Asi, con el anticapitalismo subjetivo
se propugnan medidas que significardn, contradictoriamente, el avance
de ese capitalismo. Mas este programa, considerado desde el punto de
vista de las entonces atrasadas repuiblicas del Sur, era tremendamente
revolucionador para su época.

12 José Marti: ob. cit., t. 11, p. 176.
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En el fondo, Marti criticaba el gran capital que llevaba a la ruina a
los pequeiios propietarios. Y es que el populismo refleja la contradiccion
entre el trabajo y el capital (monopolista) a través del prisma de los in-
tereses del pequefio productor. Precisamente en su protesta contra las
consecuencias del capitalismo, sin abandonar las relaciones capitalistas
de produccién, se muestra el cardcter pequeioburgués —avanzado en
el caso del libertador cubano— que rechaza el dominio de la oligarquia
industrial agraria.

Su democratismo lo hacia aspirar a un tipo de bienestar para las
amplias masas que solo —hoy, por fin, lo sabemos— es alcanzable en
el socialismo. Por eso es que él, como muchos pensadores favorables
al populismo, se encuentra ligado a una especie de noble, pero a la vez
insuficiente justicierismo subjetivista —socialismo subjetivista— que
consiste en plantearse los problemas de las capas mds humildes, y en
fijarse como genérica meta fundamental la lucha contra todo lo que se
oponga al bienestar de esas capas. En definitiva, Marti queria un mundo
sin pobres ni ricos. De ahi que abandonara sus actitudes criticas hacia el
movimiento socialista. Pero todavia un tanto utépicamente: su aspiracion
era la bisqueda de la propiedad popular fuera de la reptblica oligdrquica
pero todavia capitalista.

Otros rasgos de populismo no se encuentran, sin embargo, en el ideario del
demdcrata cubano. No hay en él un planteamiento de revolucién campesina
ni tampoco un llamado al aumento o mayor acceso al poder del campesinado
como clase. A pesar de su afioranza por la vida agraria del periodo jeffersonia-
no no incurri6 en el exceso de idealizar la comunidad campesina ni de ver en
ella, como los populistas rusos por ejemplo, el embrién de la nueva sociedad.
No obstante, es importante hacer notar que el populismo norteamericano
tampoco cayd en este extremo; aunque si llegd, como se sabe, a organizar
partidos politicos, con el fin de llevar representantes de los intereses de los
agricultores a las mds altas posiciones de gobierno.

Las Escenas norteamericanas dejaron de salir antes de que los gran-
jeros de Estados Unidos organizaran el Partido Populista. Por ello es
imposible saber cémo hubiera recibido Marti esta nueva organizacion.
No obstante, es bueno recordar que la constitucién de aquel partido fue
la culminacién de todo un movimiento de intranquilidad en el campo
que se hacia sentir ya, en la arena politica, con las Farmers’s Alliance.!?

13 No se mencionan otras agrupaciones agrarias (Granges, Greenback, etcétera), igual-
mente importantes en esos aflos, porque es el alza de las Farmers’ Alliance lo que se
refleja en las Escenas....
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Marti dio a la revuelta agraria la misma acogida que antes habia
brindado a la rebeldia obrera. Sus crénicas de los tltimos tiempos dan
prueba de ello. No solo se identificd, como es natural, con las luchas de
los granjeros contra los monopolios y el control extranjero sobre el suelo,
sino que mostrd su evidente simpatia a que organizaran agrupaciones con
fines politicos y a los éxitos electorales que obtuvieron en diversos estados
de la Unién.'* Pero en la agitacion de los agricultores solo vio Marti una
expresion mds de la luchas del pueblo para superar las desigualdades
de riqueza. Y, en consecuencia, no es posible, por estas aseveraciones,
sacar conclusiones que excedan de lo apuntado; es decir, en su apoyo a
los campesinos no hay un tinte populista.

Finalmente, tampoco siguié Marti por la senda, en cambio recorrida
por el populismo ruso, de plantear que se saltara la etapa capitalista de
desarrollo. En este sentido, hay otro punto coincidente con el populismo
norteamericano.

En lugar de caer en la visién campesina de la realidad y separarse del
movimiento obrero, el democratismo revolucionario de Marti lo llevé a
la proclamacidn de su solidaridad con las luchas obreras. Lo que brinda
un elemento mds que enfatiza su radicalidad més alld del populismo y
se agrega a él. (De ah{ la conveniencia de matizar debidamente el ideario
de Marti como favorable a la acogida de algunas tesis populistas pero no
como populista propiamente dicho).

Es bueno notar en este asunto una cierta semejanza entre el programa
de la organizacion populista de los Estados Unidos y el politico cubano.
Semejanza que se nota en la biisqueda de la unidad con el proletariado
a la vez que se permea de ideologia obrera. De ahi que, en su programa
politico, el Partido Populista proclamara la necesidad de unir los intereses
del trabajo civil y del agrario.’* Con razén se ha apuntado por algunos

14 “[...] del Nordeste bajan los campesinos, envalentonados con su triunfo en las elec-
ciones a tratar en la convencién de Ocala de la defensa del interés agricola y el modo
mejor de ir sacando el pais, poniéndose todos los pobres pecho a pecho, de la burla
en que lo tienen ahora los monopolios, y los politicos hambrientos que los sirven”
(José Marti: ob. cit., t. 12, p. 483).

15 Hay otros elementos comunes entre Mart{ y el programa del Partido Populista. A
modo de interés pueden sefialarse los mas importantes: a) Creer en la crisis moral
de la nacién. b) Denunciar la corrupcién electoral. ¢) Oponerse a la concentracién de
tierra en manos de los capitalistas y de propietarios extranjeros. d) Estar contra los
monopolios. e) Desenmascarar la presencia de colosales fortunas como nunca antes
se habian visto en la Union. f) Proclamar la necesidad de nacionalizar los servicios
publicos. g) Estar en desacuerdo con la economia del laissez faire. Las discrepancias se
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estudiosos que el populismo norteamericano era un forma de socialis-
mo semiconsciente;'® o sea, que tampoco era, en rigor, por estas y otras
razones, un populismo absoluto.

(Claro esta que tales coincidencias con el populismo norteamericano no
tienen un valor demostrativo para la tesis que se esté tratando de esbozar
en el presente trabajo. Pero sirve, no obstante, para aclarar la variedad
con que puede darse una misma corriente de pensamiento.)

Es quiza esta ida més all4 del populismo lo que llevé a Marti a con-
siderar, desde el “Cisma de los catdlicos en Nueva York™ y sobre todo a
partir de “Un drama terrible”, que se hacia imprescindible la subversion
total del sistema social al que habia derivado los Estados Unidos.

En esa segunda crénica sobre los sucesos de Chicago, Mart{ apuntaba
que los anarquistas erraban en la concepcién y manejo de los conflictos
al no advertir que ellos eran una mera rueda de un engranaje estatal mas
vasto, al cual habifa que modificar si se queria mejorar la situacién de
los trabajadores.

Es cierto que Marti no brinda nunca, por supuesto, un andlisis marxista
de la sociedad estadounidense de la época. Tampoco eso era posible. El
fue un demdcrata radical, como antes se indico, y, sobre todo, un firme
antiimperialista, lo que significaba, ya, el mayor radicalismo efectivo
para aquellos momentos de Cuba y de Latinoamérica; especialmente si
tomamos en cuenta, como se verd mas adelante, que el patriota cubano
pensaba sobre todo en el régimen social que anhelaba para su patria en
la préctica.

No obstante, la descripcion del sistema social que anatematizaba no
fue superficial ni timorata. Por un lado, la simpatia o acuerdo que mostré
por el programa ideolégico populista es un indice, nada despreciable,
de los puntos neuralgicos que, en su opinién, conspiraban contra la
existencia de una democracia de indole popular. Estos puntos eran, en
el plano econdémico, la acumulacién de la tierra y la constitucién de los
grandes monopolios que enriquecian a una pequefia minoria opresora;
y en el plano politico, la corrupcién de las instituciones encargadas de
garantizar el bienestar de todos y de votar las leyes correspondientes:
instituciones que habian pasado al servicio de los grandes magnates y
cuyos representantes debian, en definitiva, sus cargos de gobierno a estos

observan en cuestiones como: 1) La nacionalizacién de la tierra. 2) Importancia
concedida al problema de la moneda. 3) Demanda de un impuesto gradual sobre la renta.

16 John Brooks: The social unrest; Studies in labor and socialist movements, Macmillan,
New York, 1903, p. 58.
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ultimos. Sin embargo, atin en este momento, Mart{ insisti6 en achacar al
régimen proteccionista una buena parte de las culpas de lo que ocurria.
Pero esta interpretacién no era solo suya, sino que también la sostenian
muchos de los reformadores radicales norteamericanos, sin excluir a los
de tendencia populista. El mismo Henry George incluyd la lucha contra
los altos aranceles como un punto importante de su propaganda politica.
En otro orden de cosas, José Marti no abandoné tampoco algunas solu-
ciones ingenuas como, por ejemplo, la defensa del libre cambio y una
cierta afloranza por las formas de capitalismo premonopolista. (En la
medida en que estas estaban ligadas a una sociedad anterior; a su juicio
mads igualitaria). Ello no impidid, sin embargo, que, al igual que los refor-
madores norteamericanos, abandonara las concepciones del laissez faire.

Por otro lado, en los articulos de 1886 en adelante, Mart{ describi6 al
propio sistema social como engendrador de las huelgas y del malestar
colectivo. Esa descripcion incluia aspectos que el autor desaprobaba,
como eran los altos precios de los productos, los tributos innecesarios
y los dafios publicos que nacian de la acumulacién del territorio y los
bienes nacionales en manos de compaiiias privadas. Este régimen social
quedaba enjuiciado cuando el cronista hablaba de que todo un sistema
estaba en el banquillo de los acusado, definiéndolo como el de los bol-
sistas que estafan, el de los empresarios que compraban la legislacién
a la medida de sus intereses, el de la corrupcidn de la Iglesia, la prensa
y la magistratura, etcétera. En suma, el sistema que habia engendrado
“la mds injusta y desvergonzada de las oligarquias”."”

En verdad, una gran distancia existe entre el Marti que insistia en
la necesidad del didlogo pacifico entre obreros y capitalistas y aquel
que declaraba en marzo de 1887: “Por la ley o por el diente, aqui ha de
haber justicia”.

Pero Marti sufri6 la tentacion de explicar la existencia de dicho siste-
ma oligdrquico-industrial de los Estados Unidos en términos limitados:
como tendencia espiritual de aquel pais a valorar el bienestar material
en detrimento de otros valores; definiendo la suya como una civilizacion
de carécter “materialista”, o sea, con ambicién desmedida de poder y de
riqueza. El consideré que alli existia un concepto “premioso y egoista
de la vida”. Un mal que sintetizd, siguiendo la idea de otros hombres de
la época, como “dinerismo”, o afdn desmedido de riquezas.'®

17 Ver, por ejemplo, José Marti: “Estados Unidos. Ojeada general”, en ob. cit., t. 11.
18 Cfr. “La religion de los Estados Unidos”, en ibidem, t. 11.
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Finalmente, para acabar de precisar hasta dénde hay una huella de
tono populista en el democratismo de Marti, hay que fijar la atencién en
su vision del problema de las clases sociales.

Para comprender bien este problema, las Escenas norteamericanas,
una vez maés, pueden servir de ayuda.

No cabe duda, si generalizamos, de que en los escritos del periodo
anterior a 1887, Marti sostuvo la tesis de la necesidad de contener y
amortiguar los conflictos clasistas; y ello no por razones tdcticas, como las
que determinaron su posicién en el caso de la independencia cubana, sino
porque por aquella fecha sostenia criterios liberalistas y moderados. A
partir de 1887, en cambio, abandond los criterios cautelosos a ese respecto
y apoyO resueltamente la lucha de las clases oprimidas norteamericanas
contra las oligarquias capitalistas. Esto no quiere decir exactamente que
hubiese aceptado la teoria de las luchas de clases sociales, tal y como
la exponian los grupos de extrema izquierda. Lo que habia aceptado,
como cabe interpretar de sus escritos —en su conjunto y no por frases
sueltas—, era que en un régimen que habia dejado de ser democrético
para convertirse en plutocratico, los grupos sociales se polarizan, dando
lugar a una pelea creciente contra los opresores. Y dando lugar, también,
a una estructura de gobierno que se convertia, sin velos, en defensora de
los privilegios, y producia la necesidad de constituir partidos politicos
clasistas, con programas especificos que reflejaran los intereses encon-
trados de los grupos en conflicto."

Para llegar a comprender la posicion definitiva de Marti respecto al
problema de las clases es necesario tomar en cuenta, ademds de las Es-
cenas norteamericanas, sus escritos de Patria y sus discursos politicos.
Y, al hacerlo, desentrafiar lo que hay en ellos de tictico y coyuntural y
tratar de descubrir lo que su conjunto nos ensefa.

Ya se ha apuntado, acertadamente, por diversos estudiosos de la obra
del libertador cubano, qué razones de indole tictica indujeron a Marti a
insistir sobre la necesidad de dejar a un lado y paliar los conflictos clasis-
tas, en el caso de la lucha independentista de Cuba. Y no le faltaba razén
en este sentido. Si se queria liberar a la isla antillana del dominio colonial
espafiol, era imprescindible lograr y mantener la unidad nacional. Una

19 “Asi que al llegar a las elecciones, que son como tahonas de ideas, hay siempre en
el aire dos programas vivos, los dos programas perpetuos, el del poseedor y el del
desposeido” (José Marti: ob. cit., t. 11, p. 566).

“Las elecciones cuestan mucho. Los capitalistas y empresas ayudan con los gastos
de ella a los candidatos mentados; y estos, una vez vencedores, pagan con su voto
servil el anticipo de los capitalistas” (Ibidem, p. 16).
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insistencia extempordnea e irresponsable en las contradicciones clasistas,
cuya existencia no se le ocultaba, hubiera producido, en aquellos dias,
resultados desastrosos para la independencia nacional. Por eso, a pesar
de que su sentimiento y su teoria estaban de parte de “los pobres de la
tierra”, no vacil6 —salvo excepciones— en oponerse a reclamos clasistas
dentro de las huestes que debia trabajar por la revolucién libertadora.

De entrada, pues, las necesidades de la independencia pueden hasta
cierto punto aclarar la insistencia del Maestro en armonizar grupos
disimiles, asi como el énfasis y reiteracion del tema.

No obstante, las consideraciones de indole tactica en la contienda
libertadora cubana son insuficientes para explicar la evidente moderacion
que muestra Marti en el tratamiento de esta cuestion, sus matices y defi-
niciones. Pese a eso, no hay contradiccién, ni menos atin retroceso, en los
planteamientos de Patria y de los discursos patriéticos en comparacion
con el contenido de las Escenas norteamericanas.

Lo que ocurre es que también en esta cuestion se pone al descubierto
el tono especifico del democratismo martiano. Porque si bien es cierto
que Marti no creyé posible, una vez més a diferencia del populismo ruso,
estar por encima del antagonismo de clases, si entreveia la solucién a los
problemas sociales en la lucha de todo el pueblo: en el llamado, de sesgo
populista, al pueblo como un todo y no a una clase o grupo de clases en
particular. Y es que Marti considerd que los antagonismos de clases solo
afloraban en casos que, como en los Estados Unidos, la nacién hubiera
devenido una plutocracia tal que los explotados tuvieran justificacion
suficiente para buscar la salida a su situacion por los tinicos medios que
la propia opresion les dejaba.

En consecuencia, la revolucion —no ya la independencia— consistia en
guiar a todos los elementos sin que ninguno de ellos predominara sobre los
demds.” Su objetivo era hacer una revolucién “para beneficio equitativo
de todas las clases, y no para el exclusivo de una sola”.?! Pero, mds aun,
cuando habla de pueblo o de lo popular, insiste en aclarar la amplitud del
término: “donde el rico se codea con el pobre”;?? o cuando “esta alli todo
nuestro pueblo, el hacendado de noble augusto y el siervo, libre ya...”.?

20 “[...] la obra revolucionaria consiste en fundir y guiar todos estos elementos sin que
ninguno de ellos adquiera un predominio desproporcionado [...]” (Ibidem, t. 1, p. 332).

21 Ibidem, t. 2, p. 155.

22 Ibidem, t. 2, p. 177.

23 Ibidem, t. 2, p. 197. O también cuando dice: “Se habrd de defender en la patria
redimida, la politica popular, en que se acomoden por el mutuo reconocimiento, las
entidades que el puntillo o el interés pudiera traer a choque” (Ibidem, t. 1, p. 319).
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No estd de mas reiterar que esto no ponia en peligro el democratismo.
Ya que la actitud frente al problema de las clases no impedia que Mart{
conservara el ideal de una formacién social en que el disfrute hasta cierto
grado igualitario de la riqueza, impidiera la escision tajante de los dis-
tintos grupos sociales. Segtn su opinion, el fracaso en la constitucién de
una sociedad justiciera conduciria de modo inevitable a la afloracién, en
primer plano, de los conflictos clasistas, los cuales solo podrian afrontarse
equilibradamente dentro de un marco de igualdad y justicia. Por supuesto
que esto desembocaba, una vez mas en el inevitable conflicto de todo
populismo: ambicionar una sociedad que es imposible dentro de los
marcos de la propiedad privada.**

Enlainfluencia georgista estaba, en parte, el fundamento de una repu-
blica asi. Si la forma de tenencia de la tierra era la raiz del desequilibrio
y la desigualdad social, un programa agrario adecuado podia garantizar
la republica justiciera. Cuba, una vez independizada de Espaiia, brinda-
ba, a su parecer, la oportunidad de que los ricos no se amontonaran de
una parte y los desesperados de otra, ni de que la republica popular se
trocara en una de clases. En la isla antillana, afirmaba, habia suficiente
tierra, lo que permitirfa distribuirla en forma tal que el equilibrio clasista
no estaria en peligro.?

Aqui estaba el quid de la cuestién. El Norte no habia garantizado un
régimen de equilibrio social que funcionara “para el bien de todos” sino
que habia asegurado, en su lugar, la fortuna de unos pocos.?

24 Esta aspiracion queda plasmada, por ejemplo, en su articulo del 3 de septiembre de
1887, dice: “En vez de un estado social donde unos cuantos hombres excepcionales se
levanten por sobre turbas cada dia m4s infelices, ¢ no es licito procurar, conservando en
su plenitud los estimulos y el arbitrio propio del hombre, un estado donde, distribuyendo
equitativamente los productos naturales de la asociacién, puedan los hombres que
trabajen vivir con descanso y decoro de su labor?” (Ibidem, t. 11, p. 283).

25 Escribifa Marti en Patria: “Ancha es la tierra en Cuba inculta, y clara es la justicia
de abrirla a quien la emplee, y esquivarla de quien no la haya de usar; y con un buen
sistema de tierras, fdcil en la iniciacion de un pais sobrante. Cuba tendrd casa para
mucho hombre bueno, equilibrio para los problemas sociales, y raiz para una Re-
publica que, méds que de disputas y de nombres, debe ser de empresa y de trabajo”
(Ibidem, t. 2, p. 346. El subrayado es de la autora). En carta a Henriquez y Carvajal
también decia: “...combinar, después de la emancipacion, tales maneras de gobierno
que sin descontentar a la inteligencia primada del pais, contengan —y permitan el
desarrollo popular y ascendente— a los elementos mds numerosos e incultos, a quienes
un gobierno artificial, aun cuando fuera bello y generosos, llevard a la anarquia o a
la tirania” (Ibidem, t. 1, p. 111).

26 Ver en este sentido: “El Partido Revolucionario a Cuba” y “La crisis y el Partido
Revolucionario” (Ibidem, t. 2, especialmente pp. 346, 367-369).
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No cabe duda de que la situacién vivida por Marti en los Estados Uni-
dos fue suficientemente aleccionadora para permitirle extraer conclusio-
nes que iban mds alld de limites territoriales; por ejemplo, la conclusion
de evitar por todos los medios a su alcance que se repitiera, en su patria,
el proceso mediante el cual cualquier republica se torna oligarquica.

Y si bien es cierto, como se sefialé antes, que la experiencia estadou-
nidense desempeiié un papel fundamental en la aceptacion de ese pen-
samiento por Marti, su mente no dejaba de apuntar hacia las estructuras
y las formas politicas que instauraria en Cuba al lograr su independencia
de Espaia; y en las posibilidades de los pueblos latinoamericanos, en
general, para llegar a constituir repuiblicas igualitarias.

Claro que no puede especularse seriamente, en torno a una serie de
aspectos, sobre lo que Marti habria hecho en Cuba libre, de haber sobre-
vivido a la guerra del 95.Y también es cierto que sus escritos ptiblicos, en
relacién con la revolucién que deseaba para Cuba, son solo relativamente
confiables para el definitivo andlisis (ya que las exigencias ticticas de su
objetivo primordial impedian con frecuencia que el pensamiento real se
manifestara con toda nitidez). Algunas cuestiones, como su aspiracién a
construir un régimen equitativo, sin discriminaciones de razas o grupos,
resultan evidentes; pero mds alld de consideraciones de tipo general no
se puede ni se debe avanzar, si se obra con respeto.

También ha quedado claro cémo situaba la distribucién de la tierra
como una cuestion bésica. Pero esto no era nuevo en su ideario —esta desde
sus primeros trabajos—, ni tampoco es excepcional en comparacién con
algunas figuras liberales de América.

Pero cabe preguntarse qué necesidad econémica e ideoldgica hizo
que Marti construyera un credo de democratismo popular en que las
formas de tenencia de la tierra explicaban los grandes males sociales
o la existencia de reptiblicas igualitarias y pacificas. Y es que si bien
es cierto que el fracaso del liberalismo en los Estados Unidos lo alert
contra las deficiencias raigales de dicho ideario, no cabe duda que la
necesidad de destruir el feudalismo y el caudillismo en todas sus formas
y manifestaciones y de lanzar a los paises al sur del Rio Grande en su
proceso de acelerada industrializacién —por razones que sobre todo se
explican por el peligro imperialista—, dan la razén clave que demuestra
cudn justificada estaba por las condiciones socioeconémicas de aquel
momento la concepcién propugnada por Marti.

Colmar el atraso entre el Norte y el Sur era solo posible con un
sistema democratico y popular, puesto que el peso fundamental de las tareas
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debia descansar sobre los hombros de las masas populares; de ahi lo avan-
zado de su programa social.

Parece conveniente, a este nivel del andlisis, tratar de explicar a qué se
debié la transformacion operada en Marti, o sea, retomar la explicacion
de su maduracién ideoldgica.

Tres elementos incidieron en la transformacién de la concepcion
martiana. En primer lugar, la experiencia como conspirador y dirigente
politico de la revolucién independentista cubana, que lo condujo a la
practica politica viva. Esto incluia la tarea de agrupar y dirigir hombres,
la elaboracion de una estrategia y una tictica para esa revolucién y la
necesidad de tomar en cuenta y manejar acertadamente, conforme a
un fin, un sinndimero de situaciones dificiles y complejas, tanto de tipo
nacional como internacional, dentro de cuyo contexto debia realizarse
la accién liberadora.

En segundo lugar, el panorama latinoamericano, cuyo estudio lo indujo
a preguntarse cudles eran las causas de la frustracion de los intentos libe-
rales, y con el que descubri6, entre otros aspectos, la incapacidad de las
jovenes naciones del sur del continente para crear formas republicanas
apropiadas a sus necesidades; y el que, especialmente, le proporciond
la conviccién de que las masas populares no eran tenidas en cuenta por
los gobernantes.

La tercera cuestién que determind el viraje teérico en Marti y, acaso,
la mas importante de las tres, es la propia experiencia norteamericana.
Pero aqui hace falta una consideracion inicial que permita comprender
lo que se quiere demostrar.

A menudo se ha tratado de explicar la posicién radical de Marti solo
en relacién a su posicién clasista. Como se sabe, el inspirador de la
independencia cubana tenia una procedencia —aunque apenas—
pequeiioburguesa. Y se ha intentado entender su actitud politica y social
remitiendo el andlisis al hecho de que la pequefia burguesia, en la Cuba
de aquel tiempo, mantuvo el liderazgo de la posicién revolucionaria en
el conflicto con Espafia y dio muestras de su capacidad para ligarse a
las amplias masas populares en la lucha por la independencia y ponerse
a la cabeza de ellas. (Podria agregarse que el populismo mismo es una
manifestacion radical de la ideologia pequefioburguesa y enlaza sin con-
tradiccidn con la aspiracion de una revolucién democrético-burguesa, por
lo que este descubrimiento, en Marti, no echarfa abajo la tesis anterior).
De esta manera la explicacién de las teorias politicas y econémicas que
abraz6 Marti, pareceria que pueden ser abordadas sin sobrepasar el marco
del analisis clasista cubano.
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La observacién que enlaza el pensamiento martiano con su posicién
de clase es, sin duda, acertada. La cuestion es perfectamente explicable
si se recuerda que, a finales del siglo xix, la residual burguesia cubana,
que otrora habia sido parcialmente capaz de iniciar y encabezar la guerra
independentista de 1868, se opuso ahora, por temor a la ruina de su corta
y rica hacienda, a una nueva conflagracién, apoyando, en su lugar, el
autonomismo en relacién a Espafia, o la anexién de Cuba a los Estados
Unidos. Esto situé a la pequeiia burguesia cubana, que sufria los rigores
del sometimiento a la metrépoli y cuya tnica salida era la total liberacién,
en la oportunidad coyuntural de convertirse en la clase impulsora de la
linea més revolucionaria. Tal explicacién no resulta nueva y es frecuen-
temente aceptada entre los historiadores cubanos.

Siguiendo este camino, seria oportuno agregar que dicha situacién
influy6 favorablemente en las posibilidades revolucionarias de la pe-
quefia burguesia —cldsicamente vacilante—, pues le permiti6, por una
parte, la independencia de accidén con respecto a la burguesia; y, por
otra, la arrojé a la unién indispensable con las fuerzas mds populares de
la nacién: contacto, este tltimo, que tenia que incidir en su evolucién
ideolégica y politica. No cabe dudar, pues, que las citadas circunstancias
desempefiaron un papel en la propension de Mart{ a abrazar las causas
mads nobles, con ayuda de su superior capacidad intelectual. Pero parece
también que, como explicacién de la posicién mds profunda y madura
que llegé a adoptar el patriota cubano, esto es insuficiente. A la consi-
deracién anterior habria que adjuntar, de manera esencial, la experiencia
norteamericana del Maestro.

La estancia de Mart{ en los Estados Unidos lo enfrenté con un hecho
contundente: el fracaso del liberalismo clésico alli donde ni el caudillismo
ni el feudalismo de tipo latinoamericanista se habian impuesto. Mas, para
comprender a cabalidad el proceso por el que pasé el exiliado cubano,
es imprescindible ubicar al pensador en la situacién econémico-social
concreta donde el mencionado proceso se desarrolld.

A Marti le tocé vivir en los Estados Unidos, como se sabe, en los quin-
ce afios que van de 1880 a 1895. Esta quincena se encuentra emplazada
en el mismo periodo durante el cual la economia de los Estados Unidos
se transformd, pasando de las estructuras capitalistas premonopolistas
al capitalismo monopolista. Semejante evolucién no podia ocurrir sin
producir formidables estallidos sociales de todo tipo, de los cuales Marti
fue testigo. En el dltimo tercio del siglo xix, las propiedades se fueron
concentrando en pocas manos y se formaron los grandes consorcios y
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trusts. Fue la época en que se establecieron o consolidaron los Carne-
gie, Rockefeller, Morgan, etcétera. El pais se llenaba de mercancias
invendibles que producia, en ocasiones, junto con el proceso de con-
centracion, el cierre de industrias, la caida de salarios y el desempleo. En
suma, la miseria de los obreros. Dos grandes crisis econdmicas se sucedieron;
las de 1873 y 1893. Otra, de menor intensidad, tuvo lugar en 1884, con
suficiente repercusion negativa entre las masas trabajadoras. (Esta sobre
todo es la que mads se refleja en las crénicas de Marti).

En el campo, la situacién era también aguda. El proceso de endeu-
damiento de los agricultores llegé a cifras impresionantes, a la vez que
los consorcios ferrocarrileros y firmas extranjeras se iban apoderando
de tierras publicas y privadas. Esta no es ocasion para adentrarse en la
mencién de todas las causas econdmicas y politicas que determinaron
el empobrecimiento de los granjeros, ni para considerar las particulari-
dades de sus manifestaciones en las diversas regiones del pais. Lo que
interesa en dicho andlisis es patentizar que la miseria y la expropiacion
de los agricultores vinieron a sumarse al cuadro general de inestabilidad
y revuelta social. Cada vez era mas profunda la escision de la sociedad
entre un grupo minoritario que se hacia a diario més rico y poderoso y
que, en consecuencia, controlaba el gobierno del pais para beneficio de
sus propios intereses, y la gran masa de la poblacién, progresivamente
mds miserable y empobrecida. Para decirlo con palabras martianas: “La
republica popular se va trocando en una republica de clases”.

Asi, Marti se fue identificando con el problema de las capas trabajado-
ras y con sus luchas. Al principio pensd, como lo muestran sus crénicas
anteriores a 1887, que mediante métodos de intercambio y discusion,
los capitalistas entrarfan en razones. Pero la propia realidad que vivia
lo convencid, primero, de que los trabajadores no tenian otro camino
que las huelgas y, después, de que habia que modificar el orden social
existente, ya que mientras este subsistiera la situacioén continuaria en un
callejon sin salida. Ciertos fendmenos que, hasta no hace mucho, se le
ofrecian aislados, fueron siendo comprendidos por Marti en su coherencia
orgdnica. De esta manera su radicalizacion avanzaba en la misma medida
en que subia de tono la lucha social.

La sociedad semifeudal latinoamericana tenia sus propios problemas
de desarrollo, pero el Norte desplegaba otra realidad que, obviamente,
enfrentaba al pensador con facetas de la sociedad moderna que habrian
permanecido ignoradas para él, de no haber vivido en el escenario de
estas. Fue, sin duda, este contacto vivido y real con una situacién que
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Marti habia situado previamente fuera de la sociedad liberal, asi como
el continuo acicate que para su pensamiento significaron las luchas de
las masas oprimidas y el impresionante crecimiento de una oligarquia
explotadora, lo que lo condujo a la enmienda del ideario anterior y a su
sustitucién por uno nuevo.

Esta nueva visién no se apartaba del ideal republicano, pero se asen-
taba sobre aspiraciones mds justas. El populismo le ofrecia, ademads,
la concepcién agrarista, tan importante como punto de arranque para la
liberacién de una América Latina todavia feudal. Pero dicha preocupa-
cidén agraria no tenia, en aquel momento —ya se ha dicho—, el mismo
significado que en afios anteriores.

Marti habia comenzado a plantearse ahora un nuevo problema: ;sobre
qué bases politicas e institucionales debia establecerse una republica que,
con el inevitable advenimiento de la sociedad moderna industrializada
—vy deseada para Latinoamérica—, garantizara un status de legitimo
democratismo e impidiese la escision de la sociedad en grupos con tan
marcado desnivel de riqueza? Indiscutiblemente, la teoria y el programa
del democratismo de sesgo populista contenian la aspiracién de una so-
ciedad asi; y Marti consideré que sus soluciones ofrecian las seguridades
fundamentales para el sostenimiento de una reptblica de tipo popular. Era
la imagen de un régimen que proveeria medios tendientes a impedir la
constitucion y el ascenso de una oligarquia explotadora. Y ello se referia
no solo a una oligarquia feudataria, como la que hasta ese momento le
perturbaba, sino que tenia que ver también con la industrial.

A esta hondura queda evidenciada la zanja que separ6 a Marti de la
mayoria de los grandes liberales radicales latinoamericanos contempo-
raneos, como Sarmiento, Mitre u Hostos.”” El gran mérito de Marti, en
tal orden de cosas, estuvo en haber comprendido el fracaso del ideario
liberal como experiencia politica general y en haber anticipado que la
amenaza a la justicia y la libertad en Latinoamérica no derivaba solo del
sistema caudillista-feudal, sino también del empuje capitalista; sobre todo

27 Teniendo a algunos de ellos en mente, fue por lo que tal vez dijo: “[...] los hombres
entusiastas que, en su aborrecimiento a la tiranfa, admiran sin examen suficiente las
instituciones del pueblo norteamericano, sin ver que ellos no han logrado impedir
la conversidn del yanqui demdcrata y universal en el yanqui autoritario, codicioso y
agresivo, y que las instituciones no son mds que el reglamento de los derechos, que
han de amoldarse al pueblo donde rijan, y lo trastornan mas que lo sirven cuando no
se conforman de primera mano a su naturaleza [...]” (Ibidem, t. 2, p. 76).
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de los Estados Unidos, como presunta potencia imperialista.”® Con aquellos
liberales, asi como con la tradicién cubana de similar estirpe, Marti
mantuvo, por supuesto, puntos de contacto, como fueron el civilismo, la
lucha contra lo que de medioevo quedaba en América, el antirracismo, el
anticlericalismo, etcétera; pero tanto el democratismo popular como
el antiimperialismo martiano contienen una diferente esencia conceptual.

Por otra parte, en los brotes y movimientos socialistas que se en-
cuentran en Latinoamérica por aquella época, al menos hasta donde las
investigaciones actuales permiten ver, el antiimperialismo no parece
haber sido una caracteristica frecuente, ya que las preocupaciones se

28 Parece oportuno reproducir lo que respecto a este problema he hecho notar en el mencio-
nado prélogo a Cuatro intentos interpretativos: “En lo que respecta a la valoracion del
abandono del liberalismo [...] es bueno recordar la propia historia de las ideas politicas
en América Latina. Los finales del siglo xix y los principios del xx traen ejemplos de
liberales con tendencias antiimperialistas mas o menos pronunciadas. El argentino
Ernesto Quesada es uno de ellos y el presidente chileno Balmaseda puede ser otro.
Pero en el primero el argumento se le extravia por la diferencia entre las razas latina y
sajona, en esa forma tipica de argumentar que con tanta frecuencia se encuentra en el
liberalismo latinoamericano del siglo xix. Y en el caso de Balmaseda su preocupacion,
como la de algunos chilenos en aquel momento, se refiere especialmente a Inglaterra,
que entonces representaba una realidad histérica mds apremiante. El mérito de Marti,
entre otros, estd en haber comprendido que los Estados Unidos significaban el nuevo
imperialismo amenazador y juvenil, y, sobre todo, en haber elaborado una teoria social
que, sin descuidar lo que realmente era politicamente efectivo en aquellos instantes, lle-
gaba a una comprension de los fendmenos en términos mas profundos. Era la teorfa por
la cual el imperialismo emanaba como necesidad interna de un régimen de explotacién
y opresién como al que habian llegado los Estados Unidos a finales del siglo xix. Es
solo en Marti que el desnudamiento imperialista significaba inseparablemente la lucha
contra un sistema social determinado. Su aspiracién implicaba, en definitiva, un nuevo
tipo de sociedad democrética e igualitaria que se apartaba de la imagen liberal original,
y que el antiimperialismo por si solo no podia dar. Como tampoco sin antiimperialismo
la imagen de esa sociedad hubiera sido completa y realista.

Asimismo, no estd de mas destacar, por una cuestiéon de reconocimiento histdrico, que
entre la suspicacia inicial de Bolivar contra los Estados Unidos y el antiimperialismo
martiano —de niicleo racional-econémico—, estd la obra de ese injustamente poco recordado
pensador de América [...] que fue el chileno Francisco Bilbao. El que fue socialista utdpico
como el argentino Echeverria y los jovenes de El Iniciador, y el que desde décadas atrés
decfa: “Ya empezamos a sentir los pasos del coloso que sin temer a nadie, cada afio, con
su diplomacia, con esa siembra de aventureros que dispersa, con su influencia y su poder
crecientes que magnetiza a sus vecinos, con las complicaciones que hace en nuestros pue-
blos, con tratados precursores, con mediaciones protectoras, con su industria, su marina,
acechando nuestras faltas y fatigas, aprovechdndose de la divisién de las Republicas, cada
afio mas impetuoso y mas audaz’”’ (I. Monal: ob. cit., pp. 14-15).
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ubicaban, fundamentalmente, en la lucha de clases interna.?” En general,
estos movimientos no alcanzaron la altura de la clara visidn del estadista
cubano. No solo porque el entendimiento de la situacién continental de
aquellos era inferior a la martiana, sino porque también su inmadurez se
mostraba en una perspectiva demasiado cefiida al conflicto con la burgue-
sfa —o con la metrépoli espafiola, en el caso cubano— subestimado la
importancia de otros factores de la vida nacional: el miraje era escorado
hacia un solo perfil de la problemética nacional.

A partir de 1887, los escritos de Marti, sobre todo las Escenas nor-
teamericanas, exhibieron la sobriedad y profundidad que su capacidad
analitica habia alcanzado. En realidad, José Marti no se apart6 en
ningtin momento del ideario de liberacién nacional buscado por la via
de una transformacién democratica radical, donde el antiimperialismo
significara dentro de este ideario la expresion de médxima radicalizacién
posible. En verdad, aquel momento de la vida de nuestros jévenes paises
no era el del socialismo, sino el de la revolucién democratica de libe-
racién nacional. Mas este objetivo debia considerar la presencia de un
peligro creciente, como el que significaba los Estados Unidos, en pleno
desarrollo monopolista.

El conjunto de todos los elementos considerados permite captar ahora
el considerable salto conceptual dado por Marti. Por esta via habia ido, del
interés y el deseo por el progreso de nuestra América, a la elaboracion de
una concepcién antiimperialista de base racional-econémica; o, lo que es lo
mismo, del emocionalismo y el eticismo, al estudio de las circunstancias
econdmicas y sociales continentales de las dos Américas. Asi descubri6
las fuerzas econémicas y politicas que pugnaban en su desarrollo.

El cronista de los afios 80 supo hacer avanzar sus articulos, yendo de la
pintura expositiva, y cuando mads critica, de las manifestaciones de corrup-
cidén de la sociedad norteamericana en transformacion, al conocimiento
y la consecuente denuncia de un sistema econémico-social que era la
causa de las incongruencias y revueltas que afloraban a la superficie. Lo
que equivale a decir que evolucioné de la creencia en las formulas que

29 Al hacer esta afirmacion no se ignoran los planteamientos del socialista cubano Car-
los Balifio ni de los de algunos documentos obreros, por ejemplo en Chile, contra la
penetracion imperialista. En el primer caso hay que recordar que Balifio mostré su
preocupacién en este sentido con posterioridad a Marti. Y hasta cabe considerar si en
ello no hay muestra de la ensefianza primaria. En cuanto al caso de Chile, aquellas
declaraciones se referian esencialmente a Europa. Y la gran amenaza por entonces eran
ya los Estados Unidos. Por eso se puede hablar del avizoramiento del politico cubano.
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buscasen un mejor acomodo de las confrontaciones, a la conviccién de
que para resolver la crisis interna se hacia imprescindible la subversion
del sistema social como un todo.

Lo dicho hasta ahora permite afirmar que Marti no era un pensador
solamente preocupado por las cuestiones de la teoria politica como tal,
sino que mantenia, como parte de su misma concepcion, la clara idea
de la especificidad de las situaciones sociales. Esta posicién incluia la
consideracion de que el valor de una teoria politica estaba en relacion
con su capacidad para una adecuacién creadora respecto a condiciones
especificas. Seria un error de método creer que cuanto decia Marti con
referencia a los Estados Unidos, se aplicaba por €l, en su concrecion,
a la realidad latinoamericana. El espiritu de Marti hay que abarcarlo a
lo largo de una produccién disimil. Hay que determinar, paralelamente,
cOmo se mostraba ese espiritu ante una realidad politica particular. Asi, su
parcial asimilacién del populismo, como concepcidn tedrica, representaba
una interesante faceta en su aplicacién a América al sur del Rio Bravo.

En el gran americano, el ideal del radicalismo democrético de inclina-
cién populista condicionado a nuestra porcién continental, queria decir,
al menos, tres cosas fundamentales:

1. Laliquidacién de la sociedad feudataria y sus instituciones afines.

2. El avance y progreso de Latinoamérica concebido sobre la base de
la comprensién de la especificidad de su realidad social.

3. Una sociedad cuya construccién debia tomar en cuenta la existencia
de la amenaza representada por los Estados Unidos, poderoso y
ambicioso.

Lo primero implicaba la liquidacién del existente régimen de tierras y,
como consecuencia, la desaparicion del caudillismo y la afirmacién del
civilismo politico. Para Marti, las raices del caudillismo estaban asenta-
das, principalmente, sobre el hecho econdmico que significaba el latifun-
dismo. Pero consideraba, al mismo tiempo, que desde la misma guerra
independentista debian establecerse las bases politicas y de educacion
que permitieran la construccion posterior de la republica. (De ahi parte
su preocupacion por las formas de organizacion de la guerra de Cuba).
Extraia esta ensefianza de la experiencia latinoamericana de principios de
siglo; y constataba, por su parte, que las condiciones de Cuba, a una altura
mds avanzada de la centuria, permitian ensayar el experimento de iniciar
las practicas republicanas desde la accion guerrera misma. Y confié esta
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tarea a la constitucion de un partido que preservaria el civilismo, a la vez
que respetaria la tan necesaria autonomia militar.

Ello conduce a un aspecto de la concepcién martiana de gran impor-
tancia. Y es el hallazgo de que las guerras de liberacion son tanto un
hecho politico como una cuestién militar. Esto para él queria decir, en
el plano de la prictica, que habia que estructurar el plan militar de la
guerra teniendo en cuenta el objetivo estratégico politico que se buscaba,
y que era el de la constitucién de la reptblica democratica. Y queria decir,
ademds, que era imprescindible tener en cuenta todas las cuestiones de
indole politica y econémica, tanto continentales como internacionales,
en cuyo contexto debia desarrollarse la accién libertadora.

Ast, el Partido Revolucionario Cubano era no solo la organizacién de la
emigracion para lograr la independencia, sino que debia, ademads, garan-
tizar la sociedad que deseaba construir. Y debia evitar también —evitarlo
a tiempo fue su gran angustia— el acceso del nuevo poder imperial que
se encimaba sobre Cuba y el continente, el cual, de triunfar, frustraria
el objetivo estratégico primordial. Es cierto que esta mision del Partido
Unicamente fue insinuada, porque no podia ser de otro modo. Marti,
estadista perspicaz, no ignoraba que solo la capacidad demostrada en la
organizacion y el auxilio de la guerra calificaria al Partido Revolucionario
Cubano para las altas funciones que €l le deparaba.

Asimismo, los andlisis martianos sobre estas cuestiones ponen de ma-
nifiesto que el Maestro no apoyaba el “espontaneismo’ en cuestiones de
movimientos sociales. Siempre crey6, después de los primeros fracasos
y errores, en la necesidad de una organizacién que preparara y condujera
conscientemente, y conforme a un programa, a las masas, de manera
que fuera viable alcanzar los fines que perseguian. Estaba igualmente
convencido de la necesidad de examinar cuidadosamente las condiciones
cambiantes para determinar el inicio de la lucha en el momento adecuado
que asegurase su éxito. El sabia que con llamados pacientes a la guerra
no se llegaba al pueblo y que habia que comenzar la accién cuando se
estuviese en posibilidad irrevocable de conducirla hasta el fin.

No obstante, como se sabe, un conjunto de circunstancias, entre las que
estd la muerte prematura del propio Marti, impidié que la organizacién
que €l alentara estuviese a la altura que las dificiles condiciones conti-
nentales demandaban. Ni fue el Partido la organizacion del futuro que
imagind, ni supo influir ideol6gicamente en la direccion real de la guerra.
El Ejército Libertador, por otra parte, ilusionado, y a la vez acorralado
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politicamente, tampoco pudo limitar la injerencia yanqui ni salvaguardar
el ideal de una nacién democrética e independiente.

La segunda de las cuestiones que planteaba el ideario igualitarista y
popular para América Latina implicaba un juicio politico sobre la rea-
lidad latinoamericana. Segin este juicio, una de las causas del fracaso
del intento democratico en América Latina —ademads del mencionado
problema del caudillismo y del sistema feudatario— dependia de la
incapacidad de las fuerzas civilistas latinoamericanas para comprender
la realidad de nuestras naciones. Se equivocaba el camino a seguir, al
querer copiar y trasplantar a nuestra realidad teorias y esquemas elabora-
dos en otras latitudes.* Esto es, sin duda, una declaracién abstracta muy
plausible, pero lo verdaderamente interesante se encuentra cuando Mart{
trata de puntualizar qué significado tenian sus aseveraciones.

A su entender, gobernar segin nuestras propias realidades significa-
ba gobernar con las grandes masas de indios, negros y mestizos, y con
las masas mas humildes y “atrasadas”, en general; en su favor, desde
luego.’! La ensefianza que Mart{ extrajo de la historia continental y que
traté de transmitir es clara: la guerra de independencia no se hubiese
podido librar y ganar —como bien descubri6é Bolivar una vez— sin el
concurso de las capas humildes. La reptiblica tampoco podria construirse
sin contar con ellas. Y contar con ellas implicaba tener en cuenta como
eran y como sentian o pensaban, y obligaba a atender el atraso de siglos
que arrastraban tras si aquellos millones de analfabetos para superarlo
por la via de la riqueza equitativamente compartida y de la educacion.

Su antirracismo se muestra, por tanto, no solo como una profesién
de credo politico sino que estd conceptualmente incrustado a su nacio-
nalismo y a su concepcion acerca de cudl era el tinico camino para la
felicidad y el progreso de nuestra América.

El equilibrio y la estabilidad politica solo serfan factibles, en su opi-
nién, cuando la igualdad social lo garantizara, como resultado natural y
no establecido sobre la figura de un solo hombre.

En este punto de vista llevaba Marti razén. Pero exageraba, en cam-
bio, en la repercusién que concedia a los desorientados criterios de los
civilistas de salén y biblioteca en la permanencia de los males latinoa-
mericanos. Claro que su agria reaccion contra ellos era plenamente

30 Ver sobre este tema: “Nuestra América”, “Las guerras civiles en Sud América”, “La
recepcion en Filadelfia”, en Patria, “Cardcter”, también en Patria, etcétera.

31 Ver, entre otros: “Nuestra América”, “Nuestras ideas”, “Manifiesto de Montecristi”
y la carta a Henriquez y Carvajal de marzo de 1895.
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justificada. Mas, el no interpretar los problemas sociales en términos
de la lucha de clases, le impedia comprender que las responsabilidades de
nuestros liberales dependian de la situacion de las diversas clases en la
sociedad latinoamericana de la época, la cual no favorecia una accién
enérgica de las capas burguesas y pequefioburguesas. En definitiva, si
estos liberales habian carenado en una actitud libresca, eso no era mas
que una consecuencia de la debilidad real de la clase que representaban.

El tercer aspecto nos conduce al ideario antiimperialista martiano, el
cual enlaza con su nacionalismo latinoamericanista y evidencia uno de los
pilares del pensamiento politico-social de Marti, el de mayor actualidad,
el mas grande y el que m4s ha resistido la prueba del tiempo.

Quizés el mérito mds alto del antiimperialismo de Marti estd en no
haber aceptado la polémica en el terreno de los derechos naturales
—a pesar de su aceptaciéon de ellos—, donde la situaba la doctrina del
liberalismo de los paises que demandaban para si la facultad de someter
a otros pueblos. El comprendi6 que la tesis de la inferioridad de razas o
naciones, sobre la base del Derecho Natural, era una pantalla o, cuando
mads, una justificacién tedrico-abstracta que trataba de ocultar los ver-
daderos designios colonialistas e imperialistas. En su lugar, trasladé la
polémica del cielo a la tierra, y enfocé su andlisis a partir de la situacion
econémico-social concreta de los paises involucrados en ella y del mo-
vimiento histérico que producia tales tentativas “imperiales”. “Jamas
hubo en América —enfatizaba—, de la independencia a acd, asunto que
requiera m4s sensatez, ni obligue a mds vigilancia, ni pida examen mas
claro y minucioso, que el convite [...] que los Estados Unidos [...] hacen
a las naciones americanas [...]”.%

Puestas en este terreno las cosas, se estd en condiciones de entender que
el antiimperialismo martiano es una posicion tedrico-practica de princi-
pios que comprende a toda la humanidad, aunque sus andlisis concretos
estuviesen dirigidos a la realidad més cercana que le tocé vivir, y que
fue la de América. Y se estd también en condiciones de comprender el
fondo racional de dicho antiimperialismo.

A menudo se tiende, con relacion a este punto y al latinoamericanismo
en general, a hacer resaltar la importancia del trabajo de Marti titulado
“Nuestra América”. Esta tendencia estd en parte justificada porque aqui
su autor esboza en forma epigramética y brillante su pensamiento lati-
noamericanista. Por otro lado, podria parecer que sus crénicas sobre la
Conferencia Interamericana de Washington de 1889 y la Conferencia

32 José Marti: ob. cit., t. 6, p. 46.
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Monetaria de 1891 resultan demasiado especificas y coyunturales. Pero
todo esto es asi, solamente, a primera vista. Mirados con méas deteni-
miento, estos tres documentos son, conceptual y metodolégicamente,
inseparables: “Nuestra América”, sin los dos tltimos, perderia su levadura
sustantiva, y ello cercenaria del antiimperialismo martiano su basico
nucleo racional-econémico. Como tampoco ese todo es separable, como
se verd mds adelante, del contenido de las Escenas norteamericanas.

En “Nuestra América”, Marti afirmé su antiimperialismo y mostré su
unidad de concepcidn con el nacionalismo latinoamericanista. Pero no es
ahi donde esta el fundamento de su posicion, ni el argumento demostrativo
de la existencia del fendmeno imperial; y, menos adn, de las causas que
lo avecinaban. En las crénicas sobre los congresos aparece un andlisis
que parte de diversas consideraciones politicas y econémicas y de las
trabazones internas entre estas. Ambos enfoques son acertados, no solo
por lo que dicen sino por el método de andlisis histérico-politico que el
autor despliega en ellos.

Marti comenz6 por ubicar el Congreso de 1889 en su contexto his-
torico-social. No era el Congreso en si lo que mds interesaba, sino el
lugar que ocupaba dentro de dicho contexto. Esto lo llevé a comprender
la necesidad de analizar el mencionado evento interamericano desde el
punto de vista de la estrategia global de los Estados Unidos hacia el resto
del continente; y, con esa perspectiva, a desentrafiar su significacién en
aquel momento histdrico concreto.

De la consideracion de tal estrategia extrajo la conclusién de lo inmi-
nente de la amenaza y del plazo aproximado que le quedaba a Latinoamé-
rica para tomar las medidas imprescindibles para esquivar la dependencia.
Ambas consideraciones se reflejan en su apreciacion de que todavia habia
tiempo para salvarse.* Llamaba asimismo la atencién, demostrando con
ello su calibre de estadista, sobre un hecho: que un triunfo latinoameri-
cano en el Congreso no era suficiente para sentirse tranquilo, puesto que

33 ““Solo unarespuesta undnime y viril, para la que todavia hay tiempo sin riesgo, puede
libertar de una vez a los pueblos espafioles de América de la inquietud y perturbacién,
fatales en su hora de desarrollo, en que les tendria sin cesar, con la complicidad po-
sible de las republicas venales o débiles, la politica secular y confesa de predominio
de un vecino pujante y ambicioso, que no los ha querido fomentar jamds, ni se ha
dirigido a ellos sino para impedir su extension, como en Panamd, o apoderarse de su
territorio, como en México, Nicaragua, Santo Domingo, Hait{ y Cuba, o para cortar
por la intimidacion sus tratos con el resto del Universo, como en Colombia, o para
obligarlos, como ahora, a comprar lo que no puede vender, y confederarse para su
dominio” (Ibidem, t. 6, pp. 46-47).
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solo demostraria que la influencia de Estados Unidos no habia alcanzado
suficiente fuerza y penetracién como para imponer sus intereses y puntos
de vista al resto del continente. Y bien comprendia él que eso era solo
cuestién de tiempo.

Las crénicas sobre los Congresos también ponen de manifiesto que
Marti no sustentaba su antiimperialismo sobre bases éticas o utdpicas,
sino que este emanaba del descubrimiento del fundamento econémico
del peligro invasor. El estudio histérico le habia demostrado que la pre-
tensién de los Estados Unidos era antigua —*“Desde la cuna sofié con
estos dominios el pueblo del Norte...”—,* pero que las condiciones
econdmicas y politicas anteriores se la habfan obstaculizado. Desde
entonces, habia seguido ese pais la estrategia de preservar al continente
de la apetencia europea a fin de reservarlo para cuando las condiciones
fueran propicias a su intencion.

Uno de los més importantes descubrimientos de Marti fue que las
condiciones se aproximaban al punto de la madurez. El coloso norteame-
ricano —Texas era buen aviso— se aprestaba a abalanzarse sobre el resto
del continente, ya fuera por la via de las anexiones, como en el caso de
Cuba y Puerto Rico, siguiendo una vieja tradicién anterior; o por la via
de la penetracién econdémica que buscaba la reserva de mercados para
sus productos; “[...] el convite que los Estados Unidos, potentes, repletos
de productos invendibles, y determinados a extender sus dominios en
América, hacen a las naciones americanas de menos poder, ligadas por
el comercio libre y ttil con los pueblos europeos, para ajustar una liga
contra Europa, y cerrar tratos con el resto del mundo”.?

En su anélisis, Marti no dejaba de tener en cuenta lo que sus Esce-
nas norteamericanas mostraban: el resultado de la lucha interna en los
Estados Unidos originarfa consecuencias definitivas para el resto del
continente. En este orden de cosas coincidian el desarrollo del coloso
industrial y el retraso de las naciones del Sur. Pero estaba, sobre todo,
presente la presion interior intensisima, que el transito al capitalismo
monopolista producia entre las masas populares y la oligarquia industrial
y gubernamental. Estados Unidos era, en aquella época, un polvorin
politico donde los desequilibrios econémicos y sociales se hacian cada
vez mds criticos.

Para superar aquel estado de cosas, a los capitalistas nortefios no les
quedaban mas que dos caminos: resignarse a la subversion interna que

34 Ibidem, t. 6, p. 48.
35 Ibidem, t. 6, p. 46. (El subrayado es de la autora).
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obligaba a utilizar métodos cada vez mds drésticos y ponia en peligro
sus propios intereses, o decidirse a la conquista externa, que brindaba
un magnifico alivio y ofrecia, a la vez, nuevas posibilidades de creci-
miento, aunque las fuerzas progresistas, por su parte, propendieran a
un reordenamiento mas justo de la estructura interior y rechazaran la
pirateria exterior.

Marti sabia que esto constituia un fuerte debate politico interno,
y que el triunfo de la reaccién, con el consecuente afianzamiento del
sistema que preconizaba, sentaria las bases para lanzarse a la aventura
continental **El fondo del andlisis queda ahora claro: el sistema hacia el
cual habian derivado los Estados Unidos inducia, por necesidad econ6-
mica, a la via imperialista, por lo que la critica al imperialismo estaba
indisolublemente unida al rechazo de un sistema social especifico. O
para sintetizarlo con palabras del propio Marti: “La Republica deviene
en plutocratica e imperialista”. Por otra parte, la debilidad de las repu-
blicas surefias brindaba la oportunidad, cercana y fécil, de cumplir con
las propias exigencias del sistema a cuya existencia estaban ligados el
poder y la riqueza de los grandes magnates sociales.

Una sola salida quedaba a América Latina, segin dedujo Marti. Y
estaba expresada en el formidable grito de las crénicas del Congreso de
Washington: “Ha llegado para la América espafiola la hora de declarar
su segunda independencia”. Esto no era otra cosa que la declaracién de
la necesidad de una segunda revolucidn: la revolucién antifeudal, demo-
cratica y popular, en el sentido que ya se sabe que esto tenia para él. Una
segunda independencia que asegurase la libertad econémica y, por ella, la
politica. Una consigna que se declaraba a partir de una amenaza y antes
que esta se consumara. De otro modo —bien lo sabia él—, pronto seria
demasiado tarde. Con su alerta buscaba que el desarrollo y progreso de
nuestra América cortara la amenaza imperialista.

En todas estas consideraciones se pone de manifiesto que a Marti le
preocupaba enormemente el problema de las relaciones entre las naciones

36 Cf.Ibidem, t. 12, p. 258.

37 “El Norte ha sido injusto y codicioso; ha pensado mds en asegurar a unos pocos la
fortuna que en crear un pueblo para el bien de todos; [...] En el Norte no hay amparo
niraiz. En el Norte se agravan los problemas, y no existen la claridad y el patriotismo
que los pudieran resolver [...] Aqui se ha montado una maquina mas hambrienta que
la que puede satisfacer el universo ahito de productos... Aqui se amontonan los ricos
de una parte y los desesperados de otra. El Norte se encierra y estd lleno de odios.
Del Norte hay que ir saliendo” (Ibidem, t. 2, pp. 367-368).
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y paises cuando existen diferencias de tradicién, nacionalidad y, sobre
todo, cuando uno de los paises es grande y poderoso y el otro débil y
joven. Dicho de otra manera, Marti se planteaba qué politica permitiria
al pafs débil salvaguardar su integridad como nacién. En este punto
también constaté que el ideario liberal clésico fracasaba y que no era
en él donde podian encontrarse las bases justas para el establecimiento
de las relaciones entre paises con diverso nivel de desarrollo. Con ello
también puso al descubierto la imposibilidad de que dos paises, con la
diferencia arriba apuntada, pudieran establecer en el mundo de su época,
una unidn igualitaria y de respeto mutuo; sino que, antes bien, tal unién
solo beneficiaria al grande y poderoso.

A este nivel de estudio se estd en condiciones de apreciar y subrayar
la unidad y coherencia teérica del pensamiento politico-social de Marti.
Ahoraresulta evidente que el democratismo radical y el antiimperialismo
no son dos aspectos conceptuales con desarrollo paralelo, pero si que
entre ambos hay un entrelazamiento que no puede quebrarse, so pena
de desvirtuar la intencién martiana. El uno es imposible sin el otro. Un
sistema social determinado conduce a la explotacién interna del pueblo
y ala aventura imperial; el otro garantiza la equidad y la justicia social y
no desemboca en la necesidad imperialista. Esto es una muestra, la mas
importante, de la profundidad que alcanzé Marti en la interpretacion de
los problemas de su tiempo y en la posibilidad de enfrentarlos a través
de una concepcidn tedrica que, aunque dispersa en su exposicién, no
dejaba de ser en él coherente y revolucionaria. De haber proclamado el
antiimperialismo sin haber abrazado el credo democrético radical de corte
populista, José Marti hubiera devaluado la racionalidad de su concepcion,
quedando en el vacio. Y lo contrario también hubiera ofrecido los mismos
débiles resultados tedricos.

No obstante, también sabemos que Marti fue optimista con respecto
a la posibilidad real de impedir a tiempo que los Estados Unidos pesase
sobre el resto de América. Al no abrazar cabalmente la teoria de las clases
sociales ni el papel de las condiciones econdmicas en la determinacién de
sus actitudes y del movimiento social en general, el pensador cubano no
podia ver del todo que las capas burguesas latinoamericanas no estaban
en condiciones de realizar a tiempo su revolucién democrético-burguesa.

Finalmente, ahora se estd en condiciones de precisar la estrategia
martiana. La misma se desenvolvia en dos planos —determinados ambos por
los dos problemas a los que se enfrent6—: la estrategia que atendia a la

386



liberacién de Cuba del yugo espafiol y 1a que se ocupaba del enfrentamiento
con el imperialismo norteamericano naciente.

En relacién a la segunda, Marti discernié la conveniencia de una
accién conjunta y unitaria de todas las republicas del Sur. Es decir, el
enfrentamiento al imperialismo debia sustentarse sobre la base de una
accién mancomunada continental, 4gil y firme.

Enrelacién a la primera, Marti presumia que, una vez iniciada la guerra
de liberacién de Cuba y Puerto Rico, se frustrarian los planes de anexion
que los Estados Unidos abrigaban respecto a ambas islas. Para Marti eso
se insertaba, a su vez, dentro de la estrategia global continental. De esta
manera, la independencia de las Antillas, teniendo en cuenta el grado de
desarrollo de las comunicaciones, funcionaria como un muro obstacu-
lizador del avance imperial hacia el sur, y produciria el equilibrio entre
los dos platillos de la balanza. “[...] impedir a tiempo —escribia— con
la independencia de Cuba que se extiendan por las Antillas los Estados
Unidos y caigan, con esa fuerza mas, sobre nuestras tierras de América.
Cuanto hice hasta hoy, y haré, es para eso”.*®

Dicha estrategia implicaba para él, ademas, la elaboracién de un plan
a partir de condiciones concretas y con el oido siempre atento a los
aspectos cambiantes de cada dia histérico.

Marti no concebia el problema de la politica y la sociedad como
asunto puramente teérico, sino como una cuestion viva y concreta, a
la cual cabia analizar para ejercer una accién consciente, encaminada
a fines y objetivos fijados de antemano. No siempre acerté plenamente
en todas sus explicaciones, ni pudo lograr de la historia cada cosa que
se propuso, pero la racionalidad politica, una vez que la hubo obtenido,
fue desarrollada consecuentemente por él.

Por eso es tan importante destacar como contemplaba el estudio de la
sociedad y de la politica. En este sentido, hay que subrayar tres pilares
de su vision:

38 Ibidem, t. 4, p. 167. Un documento de Juan Gualberto Gémez, altamente significativo,
arroja luz sobre esta cuestién de la estrategia martiana. El patriota cubano destacaba
que una de las ideas directrices del movimiento de 1895 —compartida por Maceo— fue
procurar a todo trance que la Republica “naciera sin compromiso ninguno con nuestros
vecinos sajones y afirmara su existencia principalmente en la solidaridad con la América
espafiola [...] Marti confiaba en que, al mostrarse potente el movimiento revolucionario
—como se mostrd, por ejemplo, a raiz de la maravillosa invasion— pudiera producirse
una mediacién amistosa de todas las republicas sudamericanas, que interponiéndose
entre Cuba y Espaiia... pusiese término a la guerra...” (Juan Gualberto Gémez: “La
Revolucién del 95; sus ideas rectoras, sus métodos iniciales, y causas que la desviaron
de su finalidad”, en E! Figaro, La Habana, 20 de mayo, 1902).
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1. No se limit6 a argumentar partiendo de generalizaciones respecto

al hombre y sus derechos en general, sino que trat6 de acercarse a
los problemas de la vida social a partir del anélisis de situaciones
vivas y reales.

. Defendié la perspectiva gnoseoldgica en el enfoque de los estudios

sociales. Influido por la tradicién del iluminismo, apunté la necesi-
dad de mirar el objeto social en la misma forma que un quimico o
un fisico miraba el suyo. “Surgen estadistas naturales —argumen-
taba— del estudio directo de la naturaleza”. Pero esta afirmacién no
encerraba una lastrante atadura dieciochesca, sino que era entendida
en sentido moderno en el que el politico, con ojo avizor, seguia el
aliento palpitante de la vida social de cada dia.

. Rechazé la subjetividad en el conocimiento politico y social. Esto

se puso de manifiesto en diversos aspectos de sus articulos y cré-
nicas, como en sus observaciones de los excesos anarquistas y sus
imputaciones a los “tedricos” del civilismo en Latinoamérica.

Hasta aqui se han desglosado, a grandes rasgos, las conclusiones que
se derivan del método propuesto para interpretar a Marti. Esta manera de
analizar sus concepciones tedricas no ha quedado, ni con mucho, agotada
en las paginas anteriores. Muchas facetas quedan todavia por investigar.
Lo importante es destacar esta modalidad de interpretacion que pone
de manifiesto perspectivas sugerentes en el estudio de uno de los mds
grandes latinoamericanos del siglo x1x.
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